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Przygotowac sie¢ do obrony przed bandami Mahometa,
czyli Pana Michata algierskie przypadki

Mija trzydzieéci lat od politycznego przetomu roku 1989 w Polsce i po-
czatku tzw. czarnej dekady w Algierii, ktéra pograzyta ten kraj w chaosie
wojny domowej i skazata na miedzynarodowsq izolacje. Warto wiec przy-
pomnie¢ o tradycji polsko-algierskich relacji brutalnie przerwanych przez
wyjazdy zagranicznych pracownikéw z Algierii na poczatku lat 90. Wybory
geopolityczne przywddcéw niepodlegtej Algierii po roku 1962 motywowane
byly ideami takimi jak panarabizm, antysyjonizm, arabski modernizm oraz
islamski socjalizm. Otworzyto to droge do wspdtpracy gospodarczej, nauko-
wej i handlowej z paristwami bloku wschodniego oraz wymiany studentéw
i pracownikéw. Od lat 70. do Algierii wyjezdzali tzw. kooperanci: inzynie-
rowie, geolodzy, lekarze i nauczyciele zatrudnieni na podstawie kontraktu
zawartego miedzy strong algierska a polskimi przedsiebiorstwami handlu
zagranicznego. Symbolem wspétpracy miedzy krajami sa chocby rzezby al-
gierskich powstaricow z wojny o niepodleglos¢ wykonane przez polskiego
artyste Mariana Koniecznego. Trzy postaci: mudzahedina z partyzantki kra-
jowej, zolnierza z oddzialéw zagranicznych oraz cztonka Narodowej Armii
Ludowej utworzonej po odzyskaniu niepodlegtosci, pelnig straz u stép trzech
ogromnych betonowych lisci palmowych gérujacych nad Algierem i tworza-
cych Pomnik Chwaly i Meczeristwa. Jak podaje Aleksandra Kasznik-Chri-
stian, autorka licznych prac o historii krajow Maghrebu, sama firma Polse-
rvice wyslata do Algierii ok. 1,5 tys. polskich pracownikéw naukowo-tech-
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nicznych, ktérzy nierzadko przybywali na miejsce z calymi rodzinami i two-
rzyli tymczasowe polonijne zbiorowosci'.

O skali i znaczeniu polsko-arabskiej wspélpracy niech $wiadczy los
Pawelka i Janeczki Chabrowiczéw, rodzenistwa z powiedci Skarby wydanej
w 1988 r. przez Joanne Chmielewska. Gdy trafig przypadkowo na informa-
gje o tajemniczym skarbie ukrytym w Algierii, Pawetek i Janeczka zrobig
wszystko, by zatatwi¢ ojcu kontrakt w Afryce PéInocnej i tym samym wy-
ruszy¢ na poszukiwania. Przygotowanie wyjazdu do Algierii musiato by¢
w ostatniej dekadzie PRL-u czescig swoistego know-how wéréd polskich inzy-
nieréw i ich rodzin, skoro stato si¢ elementem fabuly popularnego gatunku,
jakim jest powies¢ przygodowa dla miodziezy, zwlaszcza w przypadku tak
poczytnej autorki, jak Chmielewska. Przyjrzyjmy sie, jak dziarsko do algier-
skiej przygody zabierajg sie syn i cérka panistwa Chabrowiczow:

Pawetek natychmiast przystapit do rzeczy.

— No wiec to sie robi tak: trzeba zrobi¢ fotokopie dyplomu ojca i upraw-
nieri budowlanych. Przettumaczy¢ to na francuski. Trzeba mu napisaé zyciorys
i zaraz... czekaj...

Pospiesznie wygrzebat z teczki zeszyt do fizyki, odwrécit go do géry nogami,
otworzyl na ostatniej stronie i dalej juz czytat.

— Szczegblowy przebieg pracy zawodowej z podaniem wszystkiego, co zro-
bil, majg tam by¢ rézne kubatury, metry i w ogéle mnéstwo liczb. To tez
trzeba przetlumaczy¢ na francuski u ttumacza przysieglego. Zataczy¢ fotografie.
Wszystko razem da¢ takiemu, co jedzie do Algierii, a tam on da takiemu, ktéry
znajdzie pracodawce. Temu, co znajdzie pracodawce, nalezy przywiez¢é prezent,
bo to jest Arab. Od pracodawcy dostaje sie kontrakt, idzie si¢ z tym do Polse-
rvice’u i reszta juz sama leci. Potem sie jedzie do Algierii i mozna zabraé ze
sobg calg rodzine oraz meble, garnki, pralke i samochéd. Samochéd koniecznie.
Kropka.

— Skad to wszystko wiesz? — spytata sluchajgca Janeczka.

— Mojego jednego kumpla ciotecznego brata ojciec tak pojechat do Algierii,
dopiero co. Wszystko wie. Ten kumpel dzwonit przy mnie do tego ciotecznego
brata i on mu wszystko podyktowal przez telefon. Przez tego ciotecznego brata
mozna znaleZ¢ takiego, co jedzie do Algierii, bo okazuje sie, ze tam jest mndstwo
ludzi od nas i bezustannie kto$ jezdzi tam i z powrotem?.

Pamie¢ o polskich pracownikach przechowata si¢ takze we wspotcze-
snej literaturze algierskiej. Jeden z najbardziej znanych pisarzy algierskich
Mohammed Moulessehoul, publikujacy pod pseudonimem Yasmina Khadra,

1 A. Kasznik-Christian, Algieria, £6dz 2006, s. 525-526.
2 J. Chmielewska, Skarby, Warszawa 1993 [1988], s. 20.



Przygotowa¢ sie do obrony przed bandami Mahometa, czyli Pana Michata algierskie przypadki 235

wspomina w swojej autobiografii postaé Madame Jarosz, polskiej nauczy-
cielki jezyka francuskiego z algierskiej szkoly kadetéw?. Sam przekonatem sie
w marcu 2018 roku o zywotnoéci mitu polskiego pracownika w Algierii przy
okazji konferengji literaturoznawczej w Beszszar. Gdy po zakoriczeniu sesji
zwiedzaliémy z kolezanka z Uniwersytetu Slaskiego oaze w Taghit na przed-
polach Sahary, podbiegt do nas starszy mezczyzna z innej grupy i zaczat wy-
pytywacé: ,You are from Poland? Do you know Bogdan Kisielewski from Mu-
szyna? He is my friend”. Po chwili rozmowy okazalo sie, ze polski geodeta
pracowal w algierskich kopalniach z naszym nowym znajomym. WieZ prze-
trwata prébe czasu, zakoficzenie kontraktu i zmiane politycznych wiatréw:
panowie wcigz byli w kontakcie, Algierczyk odwiedzit przyjaciela w Polsce
i czekal wlasnie na jego wizyte w Algierii, ktéra miata nastapi¢ w kwiet-
niu 2018 roku. Na znak przyjazni polsko-algierskiej otrzymalismy od Aziza
20 tys. dinaréw z poleceniem wypicia kawy za jego zdrowie oraz niebie-
ski pustynny szal do ochrony przed maghrebskim storicem. Hasto ,,Polska”
wywotato podobny entuzjazm u przewodnika, ktéry oprowadzat nas po ksa-
rze, pustynnym osiedlu-fortecy z gliny w Kenadsie. Nie mégt nachwali¢ sie
polskich pracownikéw, ktérzy ,pomagali budowaé niepodlegla Algierie”.

Polska obecnos¢ w Algierii nie ogranicza si¢ jednak tylko do pamieci
o kooperantach i ich rodzinach*. Polscy emigranci byli obecni w caltym Ma-
ghrebie juz w XIX wieku i towarzyszyli francuskiemu podbojowi tej czesci
Swiata. UchodzZcy polistopadowi — badZ to jako cztonkowie Legii Cudzo-
ziemskiej, badZ emigranci cywilni — tworzyli polskie organizacje w Algierze,
Konstantynie, Bone (dzisiejsza Annaba) i Philippeville (Sakikda). Polskie od-
dzialy walczyly po stronie francuskich kolonizatoréw, cho¢by z emirem Abd
el-Kaderem, uznawanym dzis za jednego z pierwszych algierskich bohateréw
narodowych. J6zef Poniatowski, uczestnik powstania listopadowego i wojny
kolonialnej w Algierii, naturalny syn ksiecia J6zefa Poniatowskiego, pocho-
wany jest na cmentarzu w Oranie. Stuzba uchodzcéw w Legii Cudzoziem-
skiej przebiegata pod znakiem dylematu miedzy dgzeniem do zapewnienia
polskim oddziatom trwatej struktury w ramach francuskiej armii a sympatia
dla Arabéw walczacych o zachowanie niepodleglosci. Kontakty z muzuima-
nami przyczynialy sie do powstania memoriatéw, w ktérych zabierano gtos
w sprawie podboju kolonialnego. Redagowali je m.in. Alexandre Walewski,
syn cesarza Francuzéw Napoleona I i Marii Walewskiej, J6zef Tanski, pol-
sko-francuski oficer i dziennikarz czy Henryk Dembowski, uczestnik misji
wojskowej w Egipcie.

3 Y. Khadra, L'écrivain, Paryz 2001, s. 201.
4 A. Kasznik-Christian Algieria, s. 501 i n.
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Nie sposéb poming¢ cywilnych uchodzcéw zaangazowanych we francu-
skie przedsiewziecie kolonialne lub prace naukowa. Teofil Mirski, wlasciciel
terenéw nadanych mu przez administracje kolonialng, gospodarowat swoim
majatkiem, utrzymujgc dobre stosunki z ludnoscig arabska. Mirski zdecydo-
wal sie na wyjazd do Algierii ze wzgledu na zle stosunki z emigracja polska
w Paryzu. Koncesja otrzymana od Francuzéw pozwolita mu zatozy¢ w miej-
scowosci Rassauta ferme o powierzchni 4300 ha® Edward Lewandowski, po-
styczniowy emigrant osiadly w Algierze, zalozyt pierwsza w Algierii klinike
hydroterapii. Kalasanty Motyliriski, urodzony juz w Algierii francuski orien-
talista polskiego pochodzenia, badat jezyki berberyjskie z regionu Mzabu.

Nowy etap w relacjach polsko-algierskich rozpoczat sie w zwigzku
z demontazem systemu kolonialnego po drugiej wojnie Swiatowej. Jeszcze
przed ogloszeniem niepodlegtosci Algierii, PRL nawigzala stosunki dyplo-
matyczne z Rzagdem Tymczasowym Republiki Algierskiej. Ten nowy rozdziat
pisali m.in. kooperanci i specjalisci. Srodowisko polonijne dokumentowato
swoja dziatalno$¢ na tamach dwéch periodykéw: ,Notatnika Orariskiego”
oraz ,,Mozaiki Algierskiej”. Pobyt rodzin kooperantéw gwaltownie przerwaty
zmiany geopolityczne w koricéwee lat 80.: transformacja ustrojowa w Polsce
i poczatki wojny domowej w Algierii®.

Jednym z kooperantéw byt Michat Christian, urodzony w 1942 roku in-
zynier, absolwent Politechniki Krakowskiej, ktéry w drugiej potowie lat 80.
pracowal w Annabie i Algierze jako specjalista od naprawy maszyn budow-
lanych i samochodéw. Doswiadczenia z pobytu w Algierii zebrat w ksigzce
Muzutmanie, islam i ja. Wspomnienia kooperanta z Algierii (1986-1990), wyda-
nej w 2007 roku. Cho¢ opatrzona jest numerem ISBN, nie zawiera zadnej
informacji o wydawnictwie, co pozwala przypuszczaé, ze autor opubliko-
wal jg na wlasny koszt. O ile gléwnym powodem wyjazdu Christiana byla
che¢ dotfgczenia do zony — Aleksandry Kasznik-Christian, profesor historii
z Uniwersytetu Jagielloriskiego, uczestniczki wielu stypendiéw naukowych
w Afryce PéInocnej — o tyle impulsem do spisania wspomnien z Algierii i re-

5 B. Tronski, Algierskie osobliwoéci, Poznan 1984, s. 202.

¢ Nie moge nie wspomnie¢ w tym miejscu o jednym z tych zbiegéw okolicznosci, ktére uroz-
maicajq prace literaturoznawcy spedzajacego dzienn w bibliotece. W cytowanej juz reporterskiej
ksigzce Bronistaw Troniski wymienia... Jedrzeja Pawlickiego, architekta budujgcego w latach 80.
XX wieku meczet i centrum kulturalne w Batnie. Troriski pisze o nim takze w koresponden-
¢ji dla ,Dziennika L6dzkiego”: ,W Batnie popularny jest polski architekt z Gdarska, Jedrzej
Pawlicki. Przy ulicy Sidi Hani budowany jest meczet wedlug jego projektu. Po raz pierwszy
zastosowal on w dekoracji meczetu elementy bogatej regionalnej sztuki. Zaakceptowany zostat
przez wladze miejskie jego projekt budowy tak zwanego «Centrum Islamistycznego» z wielkim
meczetem, bibliotekg, salg odczytowa, ksiegarniag wydawnictw arabskich i dziel koranicznych”
[B. Tronski, Nasi w Algierii, ,Dziennik L.6dzki”, 13-15.11.1981, s. 6].
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fleksji o kulturze arabsko-muzulmarnskiej okazaly sie zamach terrorystyczny
na Nowy Jork z 11 wrzes$nia 2001 roku oraz ksigzki Oriany Fallaci: Sifa ro-
zumu, Wsciektos¢ i duma oraz Wywiad z samym sobg. Apokalipsa. Na czwar-
tej stronie okladki autor sam zacheca czytelnika do siegniecia po ksigzke,
twierdzac, ze przebijaja z niej rzadko dzi§ spotykane ,,optymizm, altruizm
i wolterowska ironia”.

Wspomnieri Michata Christiana nie da sie przypisa¢ do jednego z ga-
tunkéw prozy autobiograficznej. Otwiera je dedykacja: ,W holdzie Orianie
Fallaci”, po niej za$ autor zamieszcza krétkg notatke zatytulowana Zamiast
wstepu:

Zastanawiam si¢ jak to nazwa¢ co napisatem? Literatura faktu, pamietnik,
proza, satyra? Rozprawki naukowe, historyczne, filozoficzne? Wyktady z islamu,
akt oskarzenia? Wszystkiego po trochu. Staralem sie¢ nie by¢ zbyt powazny ani
bron Boze zbyt nudny. Podobno czyta sie dobrze. Zachecam Czytelnikéw i zycze
smacznej lektury?’.

Juz z tej wstepnej deklaracji przebija §wiadomo$¢ niemozliwosci gatun-
kowego okreélenia tekstu, ktérego autor, powolujac sie na klasykéw pisar-
stwa antyreligijnego — z iScie Wolterowska ironig — wzywa Boga na swiadka
wlasnych zdolnosci literackich. Czytelnik skuszony spisanym na gorgco $wia-
dectwem ,polskiego zycia” w Algierii u progu wojny domowej i narodzin
islamskiego terroryzmu musi si¢ jednak uzbroi¢ w cierpliwo$¢: zanim do-
trze do lektury gtéwnej czeSci wspomnieri, przyjdzie mu jeszcze zmierzy¢ sie
ze stynng Desideratq, zamieszczong po tym krétkim wstepie i opatrzong adno-
tacja, ze ,byla i nadal jest $piewana w Piwnicy pod Baranami w Krakowie”.
Ten heterogeniczny wstep nalezy uznac¢ za $wiadoma strategie autora, ktéry
bedzie przedstawiat si¢ czytelnikowi jako cztowiek nauki i kultury, racjonalny
wolnomysliciel z artystowskiego duzego miasta, ateizujacy sceptyk z Europy
wodzacy na pokuszenie zacofanych i leniwych muzulmanoéw.

Gléwny tekst podzielony jest na cztery czesci. W dwoch pierwszych Mi-
chat Christian zamieszcza obszerne skréty ze stu piecdziesieciu listow wysta-
nych do zony. Zapisane kursywa listy przeplatane sa komentarzami autora,
stanowigcymi gtéwng czes¢ wspomnient. Ten swoisty pamietnik polskiego
kooperanta zamyka tzw. Opowies¢ noworoczna, czyli spisany i uzupekiony
po latach wyklad o Mahomecie i poczatkach islamu, ktéry autor miat wy-
glosi¢ polskim znajomym w dniu Nowego Roku 1989 w Algierze. Jak sam
zaznacza, czeSci Il i IV zostaly zredagowane po 11 wrzednia 2001 roku.

7 M. Christian, Muzulmanie, islam i ja. Wspomnienia kooperanta z Algierii (1986-1990), s. 7.
Kolejne cytaty lokalizuje w tekécie gléwnym, sygnujac je literg M. Pisownia we wszystkich
cytatach z analizowanej ksigzki oryginalna.
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Wieloé¢ i réznorodnoé¢ tematéw poruszonych w czedci III pozwalajg
domyslaé sie, Zze intencja autora znacznie przekracza ramy czasowo-prze-
strzenne zakreslone w podtytule ksigzki (Wspomnienia kooperanta z Algierii
1986-1990). Ze wzgledu na bogactwo tresci, niespotykane nawet w tak pojem-
nym gatunku, jak literatura diarystyczna, warto tu wymieni¢ wszystkie poru-
szone watki i problemy: rozwdj islamu; Bracia Muzutmanie i terroryzm; ko-
biety w islamie; brak wolnosci religijnej w paristwach muzutmanskich; chrze-
Scijanie, zydzi oraz wyznawcy innych religii w islamie; kalendarz muzulman-
ski; filary wiary; hadisy, sunna i szariat; apostazja; upadek cywilizacyjny;
pojecie rozumu i inteligencji w katolicyzmie i islamie; emigranci muzutman-
scy w krajach europejskich; kalendarium atakéw terrorystycznych od 1972
do 2005; historia niepodleglej Algierii; kalendarium wydarzen w $wiecie
islamu od 1978. Uzycie w stosunku do tej listy stowa ,problemy” wydaje
sie naduzyciem: istotnie, nic tu nie jest sproblematyzowane, a na czytelnika
nie czeka Zadne zaskoczenie, chyba Ze uzna¢ za takowe $miafg i odwazng teze
historiozoficzng o upadku cywilizacji Persji, Indii i Egiptu wskutek podbojéw
arabskich i ich nieoczekiwanym wplywie na podbdj kosmosu w XX wieku,
zgodnie z ktoérg, ,,[g]ldyby nie najazdy prymitywnych plemion arabskich, te
cywilizacje dalej by sie rozwijaly [...]. By¢ moze juz dawno zasieliby$my jaka$
planete w kosmosie” [M, s. 286]. Czes¢ IV stanowig tzw. $wiadectwa intelek-
tualistéw z krajéw muzulmarskich lub Europejczykéw pracujacych w tych
krajach, czyli oméwienia materialéw prasowych z ,Polityki”, , Gazety Wy-
borczej” oraz portalu eurojihad.org.

Te swoiste ,rozprawki naukowe, historyczne, filozoficzne” nie Swiadczg
by¢ moze o wybitnych talentach argumentacyjnych autora, ale nie sposéb
odméwié mu daru opowiadania interesujacych historii. Cho¢ wspomnienia
Michata Christiana nie przeszly przez zadne redakcyjne sito, z I i II cze-
Sci ksigzki wylania sie¢ zywy i zajmujacy obraz spoltecznosci polskich ko-
operantdow w Algierii i ich kontaktéw z muzulmanami. Listy Christiana
do zony byly pisane w niezwykle interesujgcym momencie historycznym:
w czasie kryzysu gospodarczego i politycznego, ktéry miat doprowadzi¢ do
pierwszych w historii niepodlegtej Algierii wolnych wyboréw parlamentar-
nych i zwyciestwa w nich partii islamistéw — Islamskiego Frontu Ocalenia
(FIS — Front islamique du salut). Kreslac portret jednego z polskich inzy-
nieréw zatrudnionych od wielu lat w firmie Edemines w Algierze, autor
zauwaza: ,Zakochany w Algierii, ale chyba w tej, ktéra juz mija” [M, s. 88].

Christian zdradza umiejetno$¢ budowania napiecia narracyjnego, cho¢by
w epizodzie z niesprawnymi cysternami. Problem rozwigzuje na zasadzie de-
dukgcji, przypominajac sobie podobng usterke z czaséw pracy w krakowskiej
zajezdni autobuséw: zbiornik paliwa zatkany byl szmatg stuzacg mechani-
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kom do mycia rak. Jednak w wartkiej opowiesci Christiana usuniecie awarii
staje sie¢ walka o pozycje polskiego mechanika:

Kaze mu szuka¢ szmaty plywajacej na dnie. Raszid jest skonfundowany.
Obok zbiera sie grupka mechanikéw. M¢j autorytet wisi na szali. Zagratem
pokerowo. Raszid stawia op6ér. Michel, méwi, ty masz rentgena w oczach czy co?
Potem pogadamy. Szukaj. Napiecie wzrasta. Raszid wpycha reke, az poza Iokiec.
Grzebie. Jest, wrzeszczy, i wycigga kawat niebieskiej szmaty. Skad wiedziales
pyta? Potem ci powiem. Zanie§ to do Mzduba i opowiedz co tu sie dziato.
Berliet naprawiony. Wygratem bitwe o cysterne i o swéj autorytet [M, s. 106].

Zycie polskiego inzyniera w Algierii pelne jest wiec przygéd. Kolejna
z nich to udzial w polowaniu na dziki z nagonka. Schowany w krzakach
z bulgarskim towarzyszem Valentinem Christian przyglada sie polowaniu
i przezywa moment grozy, gdy sploszony dzik pedzi na pare przyjaciétk:
,Gdy dzik byt juz bardzo blisko z calym rozmachem rzucam toporkiem.
Wiciekte bydle gonito jak strzata. Nie miatem szans. Ale przynajmniej wzig-
tem czynnie udzial w polowaniu. To zwierze ucieklo. Uratowat sie z po-
gromu” [M, s. 149]. Nie spos6b odmoéwié autorowi pewnej wrazliwosci na los
zwierzat. W dalszej czesci opowiesci o uciekajacych dzikach powie wprost:
,Uratowaly sie z rzezi” [M, s. 150]5.

Dynamiczna i realistyczna narracja podporzadkowana zostata jednak
nadrzednemu celowi Christiana, czyli krytyce islamu rozumianego jako jed-
nolity i niezmienny w czasie blok kulturowo-religijny. Nie po to jest sie
w koricu myslacym bez alienacji ateistg i bywalcem Piwnicy pod Baranami,
by milczeé na widok pograzonych w odmetach zabobonu Arabéw. I tak epi-
zod polowania staje sie dla autora okazja, by podzieli¢ sie z czytelnikami
wiedzg tajemng, dostepna nielicznym, ktérzy zdobyli sie na trud studiowa-
nia islamu i muzulmarnskich obyczajéw:

Z zabudowarn gospodarczych wyprowadzono kilka pséw, rozpoznatem dwa
wyzly, spaniela i setera, pozostale to jakie$ mieszarice. Psy byly zadbane, radosne
i udmiechniete. Bylo to dziwne, bo jak wiem Mahomet nie lubil pséw, stad
i wéréd Arabow traktowane sg one pogardliwie. A dlaczego Mahomet nie lubit
psow? Wierni méwig, ze kiedy$ pies ugryzt Mahometa w tydke. Jak tak mozna.
Swigtego cztowieka ugryzé w tydke? Ale ja wiem co innego. Podczas nocnych
napadéw na rézne osady i oazy, psy zdradzaly obecnoé¢ rabusiéw. Ludnosé
miata czas, by przygotowac sie do obrony przed bandami Mahometa [M, s. 148].

8 O wyprawach na polowanie na dziki wspomina takze w swojej ksiazce inny z kooperan-
téow, geolog z Poznania, Andrzej Pawula. Zob. A. Pawula, Algierskie reminiscencje, Poznar 2018,
s. 60-61.
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Powyzszy fragment zdradza ulubiong metode argumentacyjng inzyniera
Christiana: bylem na miejscu, widzialem, a w dodatku czytatem, swoje wiem,
wiec pisze. Niezrazony tym, Ze wnioski dotyczace przedstawicieli zrézni-
cowanego kregu kulturowego rozciggajacego sie¢ od Maroka po Indonezje
wycigga na podstawie czteroletniego pobytu w Afryce Péinocnej i dostep-
nej wéwczas listy lektur, autor podkresla wielokrotnie ,naukowy” charakter
swojego przedsiewziecia: ,Musze podciagnaé sie z islamu”, pisze do zony
z prosba o ksigzki [M, s. 48]. Lektury i obserwacje utwierdzaja Christiana
w demaskatorskiej misji, a quasi religijny zapal sprawia, Zze z iScie kra-
kowska, artystowska nonszalancjg podchodzi do takich elementéw warsz-
tatu naukowego, jak kwerenda i zasada falsyfikacji, nie wspominajgc o in-
terpunkgcji. ,Ale nie wiem co w koricu napisal i nie musze wiedzie¢”, od-
notowuje na temat prac jednego z arabistow [M. s. 241]. Uroczo niewinny
jest zabieg stosowany przez tego ,$wiezo upieczonego” adepta islamolo-
gii, ktéry wlasng jazn bierze za calos$¢ dostepnej ludzkosci na dany temat
wiedzy: ,Warty omoéwienia jest punkt pierwszy [edukacja dzieci w kra-
jach muzulmanskich], poniewaz zaden z arabistéw nad nim nie zastana-
wial si¢ porzadnie, a nasza wiedza na ten temat jest nikla” [M, s. 284].
I cho¢ zastosowana w tym wywodzie synekdocha zdaje sie — w intencji
autorskiej — odsyta¢ do wysokiego kwantyfikatora, jak czytelnicy w Pol-
sce, w Europie lub na Zachodzie, nie da si¢ ukry¢, ze ,nasza wiedza” jest
tworzona i rozpowszechniana przez $cisle okreslong grupe epigonéw Oria-
ny Fallaci.

Szok zwigzany z zamachami z 11 wrzeénia sprawil, ze jej reprezentanci
zrezygnowali z préb opisu zlozonej rzeczywistosci Swiata na poczatku XXI
wieku na rzecz esencjonalistycznej, huntigtonowskiej wizji zderzenia cywili-
zacji. Zgodnie z nig Christian odwotuje si¢ do ksigzki Craiga Winna:

po ataku Attty i jego kolegéw na wieze WTC, milioner amerykarski Craig Winn
postanowil zrozumie¢ istote islamu. [...] Powstalo dzielo pod tytulem Prorok
apokalipsy. Wnioski autora sa bulwersujace, ze Koran Mahometa i Mein Kampf
Hitlera sg ideologicznie bardzo do siebie podobne. W jezyku francuskim ksigzka
ta jest do nabycia w AMAZON [M, s. 243].

Problem w tym, Ze nie da si¢ zrozumie¢ rzekomej istoty islamu, bo
taka nie istnieje, tak, jak nie istnieje mityczna esencja Zachodu. Zjawiska
religijne i kulturowe rozwijajg si¢ w czasie. Przypisujac im niezmienne cechy
i odbierajac prawo do wewnetrznej ewolucji, Christian wykazuje sie zig wola.
Popelniajac za$ btagd w zapisie przywdédcy terrorystéw, wpisuje sie¢ awansem
na diugg liste polskich samozwariczych ekspertéw od zamachéw lotniczych.
Uzycie wreszcie argumentum ad Hitlerum zamyka dalszg dyskusje.
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Poglady autora na status tekstéw literackich sg niemniej kontrowersyjne.
Gdy Christian krytykuje algierskie prawodawstwo rodzinne z lat 70. i 80.
XX wieku, przywoluje powieé¢ Yasminy Khadry Jaskétki z Kabulu o Afga-
nistanie pod rzadami talibéw. Wypada tu zauwazy¢, ze dystans czasowy
i przestrzenny miedzy Algierem w 1980 roku a Kabulem w roku 2000 jest
znaczny. Mimo to autor krytykuje wypowiedzi wychwalajace szariat w na-
stepujacy sposob: , Proponuje poréwnac te apologie, ze stanem faktycznym
opisanym w smutnej powiesci Yasmina Khadra, Jaskétki z Kabulu” [M, s. 307].
Jesli cos dzieli wiec ze wspomniang powiescig status fikcji, sa to bez watpie-
nia pseudonaukowe i orientalistyczne poglady autora.

Jak zauwaza Monika Bobako, poglady Oriany Fallaci na islam i kul-
ture arabsko-muzulmanska kieruja sie logikg zemsty i wyrazane sa w for-
mie kazan®. Kluczowym elementem tego wyznania wiary jest pogarda wy-
razana w stosunku do wszystkiego, co zwigzane z islamem i muzulmanami.
Wybierajac Fallaci na patronke swojej antymuzulmariskiej homilii, Christian
przejmuje réwniez jej strategie. Pogarda przebrana w szaty europejskiego,
o$wieconego rozumu wybrzmiewa donosnie w wielu fragmentach ksigzki
krakowskiego inzyniera. Nie waha sie nazwac algierskiej kobiety ,glupia
babg” [M, s. 114], wspodlczesne obyczaje muzulmanéw okres$la mianem ,,pa-
tologicznej manii religijnej” [M, s. 217], poglady arabistéw nazywajacych is-
lam religia pokoju kwituje jednym zdaniem: ,Jest to oczywista nieprawda
i kabaretowa bzdura” [M, s. 269].

Tropigc rzekome wewnetrzne sprzecznosci muzulmarnskiej teologii,
Christian nie problematyzuje wlasnej ,metody badawczej”. Wystarcza mu
odwotanie do autorytetu Fallaci, odwaznej intelektualistki, ktéra chce wstrza-
snaé Europejczykami w obliczu muzulmanskich jezdzcéw Apokalipsy nad-
ciggajgcych masowo na pontonach.

Uderzajace jest to, ze w narracji Fallaci logika rytualnej zemsty zdaje sie
catkowicie przeslania¢ kwestie, czy taki sposéb traktowania ludzi kojarzonych
z islamem jest do pogodzenia z europejskimi zasadami prawnymi i standardami
etycznymi. Fakt ten ujawnia paradoks, a moze zwyklag sprzecznosé, tkwiacy
w myéleniu dziennikarki. Polega on na tym, iz z jednej strony zadeklarowanym
celem Fallaci jest obrona Europy, jej kultury i wartosci przed islamem. Z drugiej
strony okazuje sie, ze juz sam wybrany przez nig sposéb obrony tych wartosci
mozna uznaé za ich pogwalcenie°.

Islamofobiczna ideologia zbudowana jest wiec na wizji, ktéra udaje wie-
dze. Odwaga pogardzania nie wspiera si¢ na naukowych dowodach, ale emo-

9 M. Bobako, Islamofobia jako technologia wladzy, Krakéw 2017, s. 54 i n.
10 Tamze, s. 57-58.
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cjonalnym szantazu i osobistych obsesjach ,kaptanow” tej swieckiej religii.
Christian z luboscig cytuje Wikipedie jako jedno ze swoich Zrédet, a znajo-
mo$¢ Koranu potwierdza nastepujacym zdaniem: ,Mam caly Koran zeskano-
wany i przerzucony do Word’a. Poszukiwanie dowolnego stowa w Koranie
jest bardzo proste i automatyczne” [M, s. 269]. W ten wtasnie sposéb autor
ksigzki jednym zdaniem, z wladciwg sobie inZzynierskg — by nie powiedzie¢
aptekarska, godng pana Homais’ego — precyzja podwaza wielowiekowg tra-
dycje egzegezy Koranu. Jesli za§ metoda interpretacyjna oparta na skrécie
klawiszowym CTRL+F prowadzi nieuchronnie do wykrycia sprzecznosci tek-
stu, tym gorzej dla niego: ,Czy jest normalng rzecza, by ksiega objawiona
przez Boga zawierala tak wiele powaznych sprzecznosci?” [M, s. 338]. Pa-
radoksy, antytezy i wewnetrzne sprzecznosci sg nieodigczng cechg kazdego
tekstu uznawanego przez jaka$ czes¢ ludzkosci za $wiety. Uczg sie o tym
na pierwszym roku studenci kierunkéw filologicznych, czytajacy Blizng Ody-
seusza Auerbacha, w ktérej niemiecki badacz poréwnuje styl homerycki ze
stylem biblijnym: ,W opowiesci biblijne wciela si¢ nauka i obietnica, sa one
z nimi stopione nierozlacznie; wtasnie dlatego opowieéci te sa tak mroczne
i pelne glebi, zawierajg drugi, ukryty sens”'. Mimo doktrynalnych réznic
miedzy chrzeScijaiistwem a islamem oraz réznych kontekstéw powstania
ksigg biblijnych i Koranu zdanie to mozna odnie$¢ réwniez do lektury tego
ostatniego. Literalne odczytanie $wietej ksiegi muzulmanéw przez oswiece-
niowego krytyka jest rewersem jej dostownej interpretacji przez religijnych
fundamentalistéw: obie grupy wykluczaja ze spotkania z tekstem dramatyzm
ludzkiego zycia. Algierski filozof i islamolog Mohammed Arkoun rozwijat
teorie wielopietrowego czytania i interpretowania Koranu: od poziomu trans-
cendentnego Stowa Bozego, przez dyskurs koraniczny, czyli sfowa wypowie-
dziane w konkretnym miejscu i czasie przez Mahometa, dalej przez ich kano-
niczng redakcje za czaséw trzeciego kalifa Usmana, az po p6Zniejsze zbiory
komentarzy 2. Sam termin ,Koran” odsyta wiec do zréznicowanej rzeczywi-
stosci, ktorej nie da sie bada¢ tymi samymi narzedziami. Idea Stowa Bozego,
niedostepnego bezposrednio ludzkiemu poznaniu — znanego chrzescijanom
jako Logos z Ewangelii Jana — wyrazona jest w Koranie w wersecie 27 sury
Lokman: ,Zaprawde, jesliby wszystkie drzewa na ziemi byly piérami i jesliby
bylo morze, ktéremu pomogloby jeszcze siedem mérz — to nie wyczerpatyby
sie stowa Boga”’®. Objawienie przekazane za posrednictwem bozego posred-

1 E. Auerbach, Blizna Odyseusza, w: tegoz, Mimesis. Rzeczywistos¢ przedstawiona w literaturze
Zachodu, przel. Z. Zabicki, Warszawa 2004, s. 40.

12 M. Arkoun, Lectures du Coran, Paryz 2016, s. 14-15.
13 Koran, przet. ]. Bielawski, Warszawa 2016, s. 495.
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nika jest tylko fragmentem nieskoniczonego Stowa. Skoro w wielu miejscach
muzulmanskiego $wiata przewazajg tendencje fundamentalistyczne, prowa-
dzace do przemocy religijnej, nie warto pomija¢ milczeniem wysitku islam-
skiej teologii zmierzajagcego do wyodrebnienia transcendentnego poziomu
objawienia, opierajacego sie wszelkim préobom zawlaszczenia.

Arkoun nie jest jedynym wspoétczesnym teologiem pracujacym nad od-
nowa muzulmanskiego dyskursu religijnego. Zmarty w 2016 roku algier-
ski religioznawca Malek Chebel promowat w swoich pracach ideg¢ ,islamu
Oswiecenia”, podkreslajac, ze religia i oSwieceniowa krytyka nie sa skazane
na odwieczny antagonizm'. Francusko-tunezyjski pisarz i wyktadowca aka-
demicki Abdelwahab Meddeb prowadzit w stacji France Culture znang au-
dycje radiowa Cultures d’islam i przedstawial szerokiemu gronu odbiorcéw
islam jako $ciezke duchowa. Jego ostatnia praca to zbiér krétkich préz po-
etyckich poswieconych najwiekszym mistrzom sufizmu®. Z kolei tunezyjska
islamolozka Olfa Youssef wykorzystuje narzedzia jezykoznawstwa i psycho-
analizy w swoich pracach dotyczacych interpretacji Koranu'. Promuje takze
dialogiczne podejécie do religii, w ramach ktérego kontrowersje zwigzane
z doktryng muzulmariskg nie sg rozstrzygane autorytatywnie przez repre-
zentantow wladzy religijnej, lecz poddawane debacie umozliwiajacej kaz-
demu wierzagcemu wybranie wlasnego stanowiska?.

Uprawiajac ,,08wieceniowq” krytyke islamu, Michat Christian nie do-
strzega — lub nie chce dostrzega¢ — ze doktryna muzulmariska dopusz-
cza réwniez mozliwoé¢ zniesienia lub uchylenia jednego wersetu Koranu
przez inny, pézniejszy. Méwi o tym werset 206 sury Krowy: ,Kiedy zno-
simy jaki§ znak albo skazujemy go na zapomnienie, przynosimy lepszy
od niego lub jemu podobny. Czy ty nie wiesz, ze Bog jest nad kazda
rzeczg wszechwladny?!”'8. Sprzecznosdci s wpisane w wewnetrzng dyna-
mike tekstu, zwlaszcza jedli weZmiemy pod uwage spory teologéw muzul-
marniskich o nature Koranu. Poszczegélne kierunki filozofii arabskiej przez
wieki réznie odnosily sie do mozliwosci zniesienia wersetu. W doktrynie
mutazylickiej, mniejszosciowej w obrebie islamu sunnickiego i rozwijajacej
sie w VIII wieku?, zniesienie lub uchylenie wersetu nie bylo problemem

14 Zob. M. Chebel, Manifeste pour un islam des Lumiéres, Paryz 2011.

15 Zob. A. Meddeb, Instants soufis, Paryz 2015.

16 Zob. O. Youssef, Le Coran au risque de la psychanalyse, Paryz 2007. Ksigzka ukazata sie
w kolekgji ,L'islam des Lumieres”.

17" Zob. O. Youssef, Sept controverses en islam. Parlons-en!, Tunis 2016.

18 Koran, s. 22.

19 1. Danecki, Kultura islamu. Stownik, Warszawa 1997, s. 145.
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z punktu widzenia teologicznego. Mutazylici uznawali, Ze elementy prawa
objawionego w Koranie mogg sie zmienia¢ w zaleznosci od epoki, ponie-
waz Swieta ksiega zostala stworzona i objawiona w czasie. Uznanie dogmatu
Koranu przedwiecznego byloby dla nich réwnowazne z chrzescijariskim do-
gmatem Wcielenia. Afirmacja Koranu stworzonego wynika w mutazylizmie
z koncepcji jednosci Boga jako bytu oddzielonego od $wiata ludzi, niepodle-
gajacego okresleniom odnoszgcym sie do stworzen, koncepcji statycznej, ne-
gujacej jakakolwiek mozliwos¢ ujrzenia Jedynego?. Odwieczny Koran prze-
czylby monoteizmowi jako podstawie wiary muzulmanskiej?. W doktrynie
teologicznej aszarytow z kolei, najbardziej rozpowszechnionej w sunnizmie
i wywodzacej sie z X wieku, poglad o czasowosci i zmiennosci prawa obja-
wionego w Koranie byl problematyczny ze wzgledu na przekonanie o osta-
tecznym zamknieciu objawienia po $émierci Mahometa?. Al-Aszari, ktérego
imie dalo nazwe temu nurtowi teologicznemu, uwazat Koran za odwieczny,
a nie za stworzony?.

,,Polski Wolter” jest jednak konsekwentnie odporny na dynamiczny i dia-
chroniczny wymiar zjawisk kulturowych i religijnych. W pasji upraszcza-
nia rzeczywistosci i sprowadzania paradokséw do rangi pospolitej bzdury
siega wlaénie po poréwnanie do $redniowiecza: ,Smiech mnie ogarnia: czy
islam moze by¢ nowoczesny, skoro wywodzi sie¢ on z mrocznego Srednio-
wiecza?” [M, s. 318]. Walczac z mniej lub bardziej ucigzliwymi zwyczajami
religijnymi i zwyklymi absurdami Zzycia codziennego w Algierii w drugiej
potowie lat 80. XX wieku, krakowski inzynier sam powiela klisze dotyczace
wiekéw $rednich, epoki zréznicowanej, obejmujacej wiele zjawisk, rozcigga-
jacej sie na wiele wiekéw. Zta wola polemisty czy ignorancja?

Wystarczy jednak, ze jaki$ element $redniowiecznej tradycji pochodzi
z Europy, by przytoczy¢ go jako argument potwierdzajacy muzulmarnskie za-
cofanie cywilizacyjne. Ksigzke Christiana zamykaja tablice historyczne skon-
struowane wedlug subiektywnych kryteriéw autora. Przedstawiajg rozwoj
judaizmu, islamu i chrze$cijaristwa. Jest to jednak rozwéj pozorny. Historia
wedtug Christiana zmierza do z géry wyznaczonego celu, jakim jest konfron-
tacja cywilizowanej Europy z islamskim zagrozeniem. Waznym skladnikiem
europejskiego dziedzictwa jest za§ duchowo$¢ Benedykta z Nursji, oparta na
hasle ,Médl sie i pracuj”. Christian wymienia nauki Benedykta miedzy uzna-
niem chrze$cijaiistwa za religie paristwowgq przez Konstantyna a poczatkiem

20 H. Corbin, Historia filozofii muzutmanskiej, przet. K. Pachniak, Warszawa 2009, s. 102-103.
21 1. Danecki, Arabowie, Warszawa 2015, s. 291.

22 Dictionnaire du Coran, red. M.A. Amir-Moezzi, Paryz 2007, s. 14.

2 1. Danecki, Arabowie, s. 293.
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krucjat. Benedykt jest mu potrzebny do potwierdzenia tezy o etyce pracy
wyksztalconej w ramach europejskiego chrzescijafistwa — w przeciwieristwie
do gnus$nych Arabéw zdajacych sie na fatum, czyli taske Allaha.

Polaczenie selektywnej krytyki islamu z pogardzajgcym duchowosciag
i my$leniem religijnym rozumem nie zostawia miejsca na zrozumienie zja-
wiska religijnosci jako takiej. Autor wspomnieni z Algierii nie dostrzega faktu,
ze zaréwno chrzescijafistwo Benedykta, jak i islam zwyklych Algierczykow
sq propozycjami réznych form duchowosci. Nie moze zresztg tego zauwa-
zy¢, gdyz swoja tozsamo$¢ buduje na pseudonaukowym Swiatopogladzie
i ateistycznej redukcji. Tymczasem w regule Benedykta praca stanowi jeden
z elementéw duchowej Sciezki, nie mniej i nie bardziej wazny niz pozostate,
nie jest zwigzana z optymalizacjg zadan i praktycznym zyskiem, cho¢ w Sre-
dniowiecznej Europie klasztory odgrywaty wazng role w gospodarce. , Praca,
modlitwa, wypoczynek, lektura — a wszystko to w poczuciu, ze Bég na nas
patrzy, ze zyjemy w Bozej obecnosci, ze to nie my zbudowalismy dom Bogu,
ale mieszkamy u Niego, jesteSmy u Boga, ubodzy”, pisze o benedyktynskiej
regule Michat Zioto, polski mnich z zakonu trapistow?. Etyka Benedykta
z Nursji jest etyka wyzbycia sie kontroli, checi panowania, podporzadkowa-
nia sobie $wiata i opisania go, do czego zmierza z kolei inkwizytorska pasja
epigonéw Oriany Fallaci.

Tezy Michata Christiana domagaja sie takze postkolonialnej dekonstruk-
qji, tak jak widziat j3 Edward Said. Autor stynnego Orientalizmu opisat inte-
lektualistéw i pisarzy, dla ktérych islam od poczatku skazany jest na swoje
ulomnosci, i ktérzy opierajq sie wszelkim islamskim prébom zreformowania
religii muzulmanskiej?. Esencjonalistyczna odmienno$¢ islamu usprawiedli-
wia w ich oczach europejskie poczucie wyzszosci i wole rzadzenia. Poglady
Michata Christiana na islam i kulture arabsko-muzulmanska w pelni wy-
czerpuja saidowska definicje orientalizmu, sa subiektywna wizjg przebrang
za wiedze. Uwazam, Ze analize te warto uzupelnic¢ o jeszcze jeden czynnik —
postsekularng rewizje pogladéw Christiana na islam. Postsekularyzm rozu-
miem za$ jako szanse i ryzyko otwarcia si¢ humanistyki na sprawy ducha.
Przedrostek ,post” nie oznacza tu zwyklego nastepstwa w czasie i przejscia
do kolejnej fazy rozwoju nauki i cywilizacji, ale przesuniecie w ramach obo-
wigzujgcego paradygmatu. Ostatecznie linia podziatu nie przebiega miedzy
o$wieconym i liberalnym Zachodem a konserwatywnym i barbarzyniskim
Orientem, ale w poprzek tych — jakze czesto wyobrazonych — wspélnot. Wy-
darzenia ostatnich trzech dekad udowodnily az nadto, ze o$wieceniowa teza

2 M. Zioto, Modlitwy wiecznego poniedziatku, Poznan 2016, s. 25.
%5 E. Said, Orientalizm, przet. M. Wyrwas-Wi$niewska, Poznan 2005, s. 163.
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o naturalnym zwigzku postepu i sekularyzacji nie jest oczywista. Tropiac
motywowang religijnie przemoc i krytykujac brak tolerancji przedstawicieli
poszczegolnych religii, nie warto zamykac sie szczelnie na inspiracje ptynace
z tradygqji religijnych.

W zwigzku z tym chcialbym zamkna¢ ten tekst kolejnym cytatem
z ksigzki Michata Zioly, ktéry opisuje innego Christiana Zyjacego i pisza-
cego w Algierii mniej wiecej w tym samym czasie. Mam na my$li Christiana
de Chergé, przeora wspdlnoty trapistéw z Tibhirine, porwanych i zamor-
dowanych przez islamskich terrorystéw w 1996 roku. Tak o jego spotkaniu
z islamem i muzulmanami pisze Zioto:

[Clo silniejsze charaktery potrafiag do realizacji swoich pomystéw zatrud-
ni¢ calg wspdlnote. Dobrym tego przyktadem jest osoba przeora Tibhirine ojca
Christiana, ktéry przez cale zycie mozolnie ,urealnial sw¢j idealizm” dialogu,
uczac sie w bélu stosowaé te samy miary wobec atrakcyjnych dla niego kul-
turowo i intelektualnie muzulmanéw i mniej atrakcyjnych i przewidywalnych
w opiniach zakonnych wspélbraci, co oczywiScie wazylo na jakosci spotkari
z tymi pierwszymi. Nie byl sam w tych zmaganiach, bo towarzyszyla mu Re-
gula $w. Benedykta, ktéra nakazuje szanowac¢ wszystkich ludzi i bardzo nowo-
cze$nie postuguje sie instrumentami owocnego dialogu — miedzy innymi zasada
prawdy w spotkaniu: nie béj si¢ zrani¢ i by¢ zranionym, przedstawiajac swoje
racje — to oznaka, ze siebie i innych traktujesz powaznie, ze uwazasz ich za doj-
rzalych intelektualnie ludzi i Zadnego elementu twoich pogladéw przed nimi
nie ukrywasz26.
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Prepare to Fight the Muhammad’s Hordes,
or Mr Michat’s Algerian Case

Abstract

The article interprets the book Muzutmanie, islam i ja [Muslims, Islam
and Me] by Michat Christian, which is an account of his stay in Algeria,
where he worked as a specialist in the repair of construction machinery in
the late eighties. While the main reason for Christian’s trip was the desire to
join his wife — Aleksandra Kasznik-Christian, history professor and scholar
working in North Africa — the main impulse to write the account came
from the September 11 attacks and Oriana Fallaci’s books. The article aims
to deconstruct the Orientalist preconceptions underlying Christian’s vision
of Islam and relations with Muslims.

Keywords: Quran, Algeria, Orientalism, islamophobia, Polish workers in
Africa



