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Ciato post/nie/ludzkie
w Opowiadaniach bizarnych Olgi Tokarczuk

Zlozony epitet w tytule artykulu, okreslajacy ciato jako wieloraki kon-
strukt, wskazuje na skomplikowanie zjawisk somatyzacji w literaturze i kul-
turze XXI wieku. Aspekty cielesnosci wykraczaja daleko poza biologiczne
wymiary istnienia, nie kieruja sie¢ tez wylacznie w strone fundamentéw ludz-
kiej podmiotowosci. Cialo jest postrzegane jako zmienny produkt kultury
i/lub nauki. Potrzebe rewizji kategorii zwigzanych z cialem i cielesnoscig
wzmacnia m.in. literatura, w tym pisarstwo Olgi Tokarczuk, powotujacej
w swoich dzietach do istnienia psychofizycznie wielowymiarowe postacie
o niejednoznacznym rodowodzie, nierzadko decydujace si¢ na przekraczanie
granic ontycznych, biogenicznych, wylamujace sie z heteronomii rzeczywi-
stodci (jak m.in. Jenta z Ksigg Jakubowych, Paschalis z Domu dziennego, domu
nocnego, Kloska z Prawieku i innych czaséw)'. Nie inaczej jest w Opowiada-
niach bizarnych? noblistki, ktére formalnie respektujg wzglednie ustalone re-
guly gatunku, fabularnie za$ realizuja $miate imaginacyjne wizje pisarki —
historiograficzne i futurologiczne.

1O metamorficznosci, hybrydycznosci postaci wykreowanych przez Olge Tokarczuk pisata
m.in. Anna Larenta. Zob. A. Larenta, Metamorficznos¢ postaci w twdrczosci Olgi Tokarczuk, ,Bia-
fostockie Studia Literaturoznawcze” 2020, nr 16, s. 83-113.

2 O. Tokarczuk, Opowiadania bizarne, Krakéw 2018.
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Opowiadania Tokarczuk wpisujg sie w posthumanistyczng wizje kul-
tury, zaré6wno w jej modelu transhumanistycznym, ufundowanym na wie-
rze w powstanie ,superczlowieka”, zaufaniu do technologii cyfrowych, jak
i nieantropocentrycznym, zwigzanym z aprobowaniem materialnosci ciata
i jego organiczno$ci. Taki dychotomiczny podzial przyjmuje Monika Bakke
w swojej monografii Bio-transfiquracje. Sztuka i estetyka posthumanizmu. Ba-
daczka odrzuca koncepcje , postcziowieka” na rzecz cztowieka ,zdecentro-
wanego”, ktéorym wedlug niej jest , biologiczny organizm ulokowany w sieci
witalnych wspéizaleznosci z nie-ludzkimi formami Zycia i technologiami”?.
Taki biologiczny punkt widzenia kieruje zainteresowanie badaczy zaréwno
w strone nowoczesnych technologii, jak i zwierzat oraz roslin jako jednostek
o nie-ludzkiej proweniengcji, ktére nie powinny by¢ w zaden sposéb podlegte
czlowiekowi.

Francesca Ferrando podkres$la z kolei, Zze posthumanizm i transhuma-
nizm to nurty powstalte w podobnym czasie. Wyréznia nawet poszczegdlne
odlamy transhumanizmu, w ramach ktérego najbardziej interesujacy wy-
daje sie extropianizm (pojecie Maxa More’a) i wyréznione w nim funkcje
takie jak samo-sterownos$¢ i samotransformacja‘. Warto przywotaé spostrze-
zenia autorki Manifestu cyborgéw Donny Haraway, dla ktorej cyborg jest hy-
bryda maszyny z zywym organizmem?®. Wedlug badaczki granica miedzy
sztucznoscig a naturalnoscig zostata zatarta, a ludzie wobec maszyn powoli
staja sie ,bezwladni”. Wigze sie to z dyskusja na tle etycznym i antropolo-
gicznym, podejmowang wokoét zagadnieni cyborgizacji. Ciato cyborgiczne to
jednak nie tylko polgczenie czlowieka z maszyna, ale tez — wedlug Moniki
Bakke — ,,symbionty, liminalne Zycie, syntetyczne zycie, in silico i in vitro”®.
Uwzgledni¢ nalezy réwniez, za Ewg Domariska, cialo martwe i jego istnienie
oparte na metamorfozie nekrotycznej formy’. Z refleksji badaczki wynika,
ze ,zar6wno humus, jak i zawierajgce chemiczne pierwiastki ciata ludzkiego
drzewa, diamenty i «przylgi» stanowia figuracje postludzkiej persony, a jako
takie — potencjalne zaczyny nowych gatunkéw” 8. To uwidacznianie sie pro-

3 M. Bakke, Bio-transfiguracje. Sztuka i estetyka posthumanizmu, Poznan 2012, s. 8.

4 F. Ferrando, Posthumanizm, transhumanizm, antyhumanizm, metahumanizm oraz nowy materia-
lizm. Roznice i relacje, przel. R. Saperiko, ,Rocznik Lubuski” 2016, t. 42, cz. 2, s. 14.

5 D. Haraway, Manifest cyborgéw: nauka, technologia i feminizm socjalistyczny lat osiemdziesigtych,
przel. S. Krélak, E. Majewska, ,Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2003, nr 1 (3), s. 49.

6 M. Bakke, Bio-transfiguracje, s. 71.

7 W swojej ksigzce Ewa Domariska rozszerza podziat Penttiego Malaski na symborgi (oparte
na krzemie) i cyborgi (oparte na weglu). Zob. E. Domarnska, Nekros. Wprowadzenie do ontologii
martwego ciata, Warszawa 2017, s. 46-47.

8 Tamze, s. 47.



Ciato post/nie/ludzkie w Opowiadaniach bizarnych Olgi Tokarczuk 223

cesu od-stawania sie czlowiekiem na rzecz ciata post/nie/ludzkiego, beda-
cego zaczatkiem nowego gatunku czy formy zycia (czy tez ,zycia”?), stano-
wigcego cze$¢ quasi-przyszlego Swiata, jest szczeg6lnie widoczne w Opowia-
daniach bizarnych Tokarczuk.

Software i hardware ciata w Wizycie

Zycie in silico (z tac. w krzemie) oznacza mozliwo$é dokonywania synte-
tyzacji, projektowania organizméw w komputerze. Software, wedlug Craiga
Ventera zajmujacego sie biologia syntetyczng, reprezentuje wéwczas kod ge-
netyczny, natomiast hardware — ciato. Dzieki zdobyczom biologii syntetycz-
nej software moze wytworzy¢ wlasny hardware, wigze sie to z tworzeniem
organizméw do celéw czysto praktycznych® takich, jakie wyobrazaja egony
w Wizycie, ,,wypelniajagc wszystkie mozliwosci egzystencji”'®. To wypelnie-
nie mozliwosci egzystencji jest reprezentowane przez cztery, a w zasadzie
trzy egony — forma ta wystepuje zaréwno w odmianie meskiej, jak i zeriskiej
[zob. s. 73]. Trzy, dlatego ze mozna przypuszczad, iz zyjace na zasadzie jed-
nosci, tworzace egoton i malg homogenetyczng rodzine zenskie istoty, majq
wséréd siebie jedng alfe. Mozna przyja¢ za Venterem, Ze jest to jednostka
odpowiadajgca software, ktéra dzieki zdobyczom nowoczesnej technologii
i wysokiej pozycji spolecznej mogta sobie pozwoli¢ na az trzy egony — od-
powiadajgce hardware i dziecko wytworzone metodq in vitro. Alme, Lene,
Fanie i narratorke (egone, ktdrej imie nie pojawia si¢ na kartach opowiadania)
faczy cielesne wspétodczuwanie:

Zawstydzala mnie spontaniczna odpowiedZ mojego ciala, naszych cial — nagte
wtulanie sig, utrata granic, jakbysmy byly komdérkami gotowymi do potaczenia
sie w jeden organizm. BralySmy dziecko miedzy siebie do érodka, cztery iden-
tyczne pochylone nad nim kobiety, czuto$¢ usmiechu, rozkwit jednosci [s. 84].

Przez uchylone drzwi do dziecinnego pokoju zobaczytam, jak Fania karmi trzy-
latka piersig. Poczutam w brzuchu i w piersiach stodkga stabos¢. Nie do opisania,
tak jakby granice mojego ciala zostaly unicestwione w tym miejscu, gdzie usta
dziecka dotykaly sutka Fani, jakby zrobila si¢ we mnie za sprawg tych ustek
dziurka, przez ktéra Iacze si¢ z calym zewnetrznym $wiatem [s. 70].

Nie tylko percepcja, zmystowe wspoétodczuwanie, ale tez w razie po-
trzeby mozliwo$¢ wspélnej wymiany mysli jest istotna, $wiadczy o odosob-

° M. Bakke, Bio-transfiguracje, s. 81.
10 Q. Tokarczuk, Opowiadania bizarne, s. 70. Kolejne cytaty z tego zbioru lokalizuje w tekscie
glownym.
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nieniu poszczegdlnych egon, ktére zostaty zaprogramowane do réznych dzia-
tani, przez co ich postrzeganie Swiata i priorytety sie réznig. Fania — wedlug
narratorki ,wzieta” do urodzenia i wychowywania dziecka (zajmowala sie
réwniez gotowaniem) — bylaby archetypem matki, uosabiajacej to, co zwia-
zane z macierzynstwem. To ona zajmowata si¢ dzieckiem, karmila je i trosz-
czyla si¢ o nie. Lena — najmlodsza z egon — dbata o sprzatanie i kwestie
ekonomiczne, z kolei narratorka zostala przedstawiona jako pisarka i ilu-
stratorka ksigzek, pelnigca wazng, wedtug niej, funkcje Zywiciela rodziny.
Alma zajmowala sie ogrodem, ziemig, moze wiec by¢ uznana za reprezen-
tantke Zrédla Zycia, sity wzrostu i rozwoju, pierwotnej natury. Narratorka
moéwi o niej: ,w jaki§ dziwny sposéb porzadkowala nasze zycie” [s. 68]. Pod-
kreslaja to dodatkowe stwierdzenia opowiadajacej egony: ,Wylaczyé Alme —
sama owa mys$l byla tak glupia, ze az si¢ uSmiechnetam” [s. 69]; ,Nie musiata
nas pytac¢” [s. 73]. Odzwierciedla sie tutaj nadrzednos¢ proceséw natury nad
dziataniami o innym charakterze, warunkujgca funkcjonowanie rodziny.

Czwoérka tworzaca wspdlnote wypetnia wiec wszystkie mozliwosci eg-
zystencji na zasadzie praktycznosci — egony zajmuja si¢ domem, rachunkami,
pracg po to, by Alma mogta w spokoju oddawa¢ sie swojemu hobby — pie-
legnowaniu ogrédka. Na status Almy wplywa réwniez jej spontaniczne za-
chowanie, brak zaprogramowanych zasad, ktérych musialy przestrzega¢ inne
egony. Uwidacznia sie to podczas wizyty sasiada, kiedy Alma tamie az dwie
z czterech zasad egon — pojawia sie jako trzecia, pomimo Ze spotkanie miato
sie odbywaé¢ samowtér. Pokazuje tym samym, Ze jest alfg, ktéra nie prze-
strzega kolejnej reguly, méwigcej o tym, Ze powinno si¢ ,ukrywaé, kto jest
alfa, a kto zwyczajnym egonem” [s. 78].

Imie Alma moze przywolaé skojarzenia z zestawieniem o laciriskim
zrodlostowie: alma mater ‘matka karmigca’. Jednakze zastanawiajaca jest
pewna zbiezno$¢, korespondujaca z nazwa miasteczka Alma w stanie Wi-
sconsin w Stanach Zjednoczonych, skad pochodzit Arnold Gesell, ktéry
w 1913 roku napisal artykut Village of a Thousand Souls [Wie$ Tysigca Dusz]
postulujacy kontrole urodzen i sterylizacje umystowo ociezalych, a zatem eu-
genike!!. Tekst ten dal asumpt do rozwazani nad wspoétczesnymi badaniami
zwigzanymi z eugenika.

Chalim — bo tak ma na imie trzylatek w Wizycie, powstal dzieki inzy-
nierii genetycznej: ,Mamy synka. Chcialy$my, zeby miat ciemng skoére i rysy
Azjaty. Okazalo si¢ to nietatwe, bo ostatnio byla to bardzo rozchwytywana
mieszanka” [s. 70]. Mowa jest tutaj o pewnym rodzaju eugeniki, prawdo-

11 M. Klichowski, Narodziny cyborgizacji. Nowa eugenika, transhumanizm i zmierzch edukacji, Po-
znan 2014, s. 23.
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podobnie liberalnej, dzieki ktérej mozna wplynaé na wyglad i inteligencje
przyszlego dziecka juz przed jego narodzinami, zgodnie z wlasnymi prefe-
rencjami: ,,Chalim jest piekny i madry” [s. 70]. Przeciwnikiem tego rodzaju
eugeniki jest Jtirgen Habermas, ktéry pisze:

Zmiana $wiadomosci dokonywataby sie wskutek przejscia od performatywnego
nastawienia pierwszej osoby, ktéra przezywa swoje zycie, do perspektywy ob-
serwatora — w tej perspektywie bowiem jej cialo materialne stato sie przed naro-
dzinami obiektem interwencji. Gdy dorastajacy osobnik dowiaduje sie, ze kto$
inny utozyt projekt, wedtug ktérego zmodyfikowano jego genetyczne zadatki,
woéwczas — w obiektywizujgcej autopercepcji — perspektywa bycia produktem
moze przestoni¢ perspektywe spontanicznego bycia ciatem. W ten sposéb za-
tarcie réznicy miedzy tym, co powstalo, a tym, co zostalo zrobione, dotyka
wlasnego sposobu egzystencji .

By¢ moze dlatego wlasnie w $wiecie przedstawionym opowiadania funk-
cjonuje zasada, traktujaca o niewywyzszaniu sie poszczegdlnych czionkéw
rodziny, nieujawnianiu ,przewodnika stada”. Rozwdj inzynierii genetycznej
stwarza pole do dyskusji na temat tego, kiedy mozna méwic¢ o odczltowie-
czaniu i czy jest to ewolucyjnie normatywne. Michat Klichowski pisze:

Jednak system inzynierii genetycznej nie zaktada, ze modyfikacja genetyczna
i przekraczanie naturalnych granic jest czyms nienaturalnym. Wrecz przeciwnie!
Ludzkos¢, ktéra w koricu bedzie w stanie Swiadomie zmieniaé swoje fizyczne,
psychiczne i emocjonalne zdolnosci, modyfikujac swoje geny, przejmie wresz-
cie stery swojego rozwoju i ewolucji. A istota ewolucji — wedlug inzynieréw
genetycznych — jest zarzadzanie ewolucja'®.

W opowiadaniu Tokarczuk mamy oczywiécie do czynienia z fikcja,
ale nie jest wykluczone, ze juz niebawem wykorzystanie swoistego so-
ftware do stworzenia hardware okaze sie catkowicie naturalnym procesem,
zgodnym z ideg transhumanizmu i ewolucji wedlug inzynierii genetycz-
nej. By¢ moze egony w Wizycie powstaly poprzez system autopojetyczny
(z gr. auto-, samo i poiesis, wytwarzanie). Mogloby sie tak sta¢ w wyniku
zmian w $rodowisku, w konsekwencji ktérych cztowiek przy pomocy tech-
niki bylby w stanie samowytwarza¢ siebie, odtwarza¢ sie za sprawa tylko
niektérych wiasnych elementéw. Wigze sie to SciSle z ideg extropianizmu
i ze swoistg dla niego samotransformacjg oraz samo-sterownoscia. Na przy-

12 7. Habermas, Przyszlosé natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, przet. M. Lu-
kasiewicz, Warszawa 2003, s. 62.

13 M. Klichowski, Narodziny cyborgizacji, s. 76-77.
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ktad Alma mogla mie¢ w sobie talent malarski i pisarski, jednak z braku
samozaparcia postanowila te czes¢ siebie przenie$¢ do hardware, wytwarza-
jac egony i w ten sposéb realizujac to, czego nie bylaby w stanie dokona¢
podczas jednego Zycia.

W Wizycie ukazane zostato zycie in silico, skonstruowane poprzez har-
dware oraz z pomoca autopojezy. Co wiecej, egony w jaki§ sposéb two-
rzg sie¢ jednej egzystencji. Wskazuje na to ,zasada numer jeden”, zgodnie
z ktéra egony nie moga patrze¢ sobie gleboko w oczy, poniewaz sie za-
wieszaja. To charakterystyczna cecha podrézy w czasie, substytucja, przejaw
tego, ze poszczegélne egony tworza jedng calo$¢ egzystencji Almy. Mozna
réwniez uzna¢ $wiat przedstawiony w opowiadaniu za uniwersum, w kto-
rym doszlo do rozréznienia Zzycia na bios — reprezentowane przez Alme,
,oznaczajace dobre zycie, czyli wylacznie indywidualne Zycie ludzkie”*,
oraz zoe — istnienie egon, ,wigzane z banatem codziennego zaspokajania
potrzeb fizjologicznych”'®.

Postsekularny kult ciata Monodikosa

Postsekularyzm rozumiany jako sfera relacji miedzy religia a spoteczen-
stwem, obejmujaca problemy dotyczace przysziosci religii w nowych spote-
czenstwach, dochodzi do glosu w Kalendarzu ludzkich swigt. Forma opowia-
dania jest odwzorowaniem pewnego rodzaju kalendarza z podziatem na po-
szczegblne dni odpowiadajace §wietom zwigzanym z kultem Monodikosa.
Rytualno$¢ swiat oddaje delimitacja tekstu opowiadania, podzielonego na
okres wyjatkowego czasu. Dwie spirale, odzwierciedlajace czas w opowia-
daniu, swoim wygladem (jedna jest lustrzanym odbiciem drugiej) przywotuja
na mys$l triskelion — symbolizujgcy cykliczno$¢, nieskoriczono$é, Smieré, rege-
neracje i odrodzenie. Jednak w $wiecie ukazanym w opowiadaniu nie moze
dojé¢ do odrodzenia z dwéch powodow.

Po pierwsze, kalendarz sktada si¢ z dwoch spiral, z ktérych ostatnia kon-
czy sie Cisza, Galene: ,to kilka czarnych dni éci$nietych w $rodku drugiego
kregu kalendarza, jego mroczne jadro, gniazdo ciemnosci” [s. 244]. Po drugie,
Ciato Monodikosa zostaje skradzione, co narusza rytualny porzadek swiata
przedstawionego. Pomocne w analizie opowiadania okazujq si¢ przywotane
przez Karineg Jarzyriskg cechy powiesci postsekularnych, wyréznione przez
Johna McClure’a:

14 M. Bakke, Bio-transfiguracje, s. 38.
15 Tamze.
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(1) opowiadane przez nie historie $ledzg zwrot postaci o $wieckich umystach
z powrotem w kierunku religijnosci, (2) ontologiczna struktura ich $wiatéw
przedstawionych doswiadcza rozpadu Swieckiej konstrukeji realnosci przez
czynniki o charakterze religijinym oraz (3) ich wymowa ideologiczna stanowi
artykulacje ,slabej” religijnoéci w oparciu o $wieckie wartosci i projekty '®.

W Kalendarzu ludzkich swigt pierwsza ze wskazanych powyzej cech realizuje
sie przez ukazanie postapokaliptycznego $wiata, w ktérym wynalezione bak-
terie rozkladajace plastik zlikwidowaly go zupelnie. Ponadto rozegrata sie
wojna, po ktorej:

Ludzie nie mogli przypomnie¢ sobie stéw, a kiedy ich brakowalo, nie mozna
byto ich uzy¢, a wiec opisac tej czesci §wiata, ktéra odchodzita w niebyt, a skoro
nie mozna bylo jej opisa¢, to si¢ o niej nie myslato. A skoro si¢ nie mysélato, to
sie zapominato. Prosty trening nieistnienia [s. 212].

W takim momencie zatamania pojawit sie On — Monodikos, Phoros, Niosacy
w Przyszlos¢: , Przyszedl, gdy wszyscy najbardziej go potrzebowali” [s. 212],
+Wszyscy uwazali, ze przyszedl w reakcji na ich prosby, ze odpowiedziat
na blagania” [s. 212]. Znaleziony na pustyni Monodikos stal si¢ od tamtej
pory cielesnym uosobieniem boga: ,Teraz w ogéle nie uwaza si¢, ze Mo-
nodikos ma ciato, cho¢ jednoczesnie wszystko opiera sie na ciele Monodi-
kosa” [s. 221]. ,Ludzkim” bohaterem opowiadania jest jednak Ilon Masazy-
sta, ktéry wraz z rekonami (etymologia zawodu prawdopodobnie wywodzi
sie w stowniku Olgi Tokarczuk od ,rekonwalescencji”'’) caly rok zajmuje
sie cialem Monodikosa i podtrzymywaniem jego funkgji zyciowych. W tym
postapokaliptycznym Swiecie doszto bowiem do przelomowego odkrycia,
z ktérego wynikajg prawa Tea (ojca Ilona), oscylujace wokét praktyk pamieci
ciata'®: ,im glebsze warstwy mie$niowe ciala i im blizej splotu stonecznego,

16 K. Jarzyriska, Postsekularyzm — wyzwanie dla teorii i historii literatury (rozpoznania wstepne),
,Teksty Drugie” 2012, nr 1-2, s. 300. Autorka odnosi si¢ do badan Johna McClure’a [zob.
J. McClure, Partial faiths. Postsecular fiction in the age of Pynchon and Morrison, Athens 2007].

17 Rekon w rozumieniu nauk biologicznych jest tez najkrétszym odcinkiem genu, ktéry jest
wymieniany w procesie zwanym crossing-over.

18 Warto przywota¢ tutaj fragment powiesci E.E., w ktorej ciato posiada wtasciwosci podobne
do przypisywanych mu w teorii Tea: ,Kiedy zamyka sie oczy do snu, dusza zwija sie w ciele
jak klebek. Osamotnione, pozostawione samemu sobie cialo sprawdza, czy jeszcze istnieje.
Wzbudza w sobie wspomnienia, bo kazdy wykonany kiedy$ gest, kazde doznanie zostato
przez nie zapamietane. Cialo ma pamigé absolutng, jego wspomnienia przepadajg tylko wtedy,
gdy cialo ginie. Bogactwo tych obrazéw jest nieskoriczone. Nie ma takiego zasypiania, ktére
by powtarzalo poprzednie. Konfiguracje strzepkéw wspomnieri sg niepowtarzalne, bo kazdy
dzieri zmienia cialo. Pamieta ono nie tylko to, co zdarzylo sie na zewnatrz, ale takze i to,
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tym starsze wspomnienia” [s. 223]. Odkrycie Tea pozwala psychoterapeutom
i masazystom na skuteczng terapie jednostek.

Tokarczuk opisuje cialo Monodikosa jako niezwykle, w opowiadaniu
udalo sie utrzymac jego kondycje przez 312 lat, mimo corocznych cere-
monii kamienowania i przywracania do zycia — zmartwychwstania. Przy
ciele Monodikosa pracowaly zastepy rekonéw, wraz z gléwnym bohate-
rem opowiadania — Ilonem. Funkcja masazysty byla dziedziczona, jednak ze
wzgledu na maskulinistyczny $wiat, w ktérym brakowalo réwnouprawnie-
nia — Oresta, jedyna cérka Ilona, nie mogla zosta¢ jego nastepczynia. Mimo
to w domu, na nielegalnym map-ciele, Ilon przyuczat niechetng do nau-
ki corke.

Czas opowiadania opiera si¢ na $wietach zwigzanych z kultem ciala
Monodikosa — rekonwalescencja jego ciata stanowi 0§ fabularng utworu. Od-
stania sie¢ tym samym druga cecha postsekularnej narracji — oto $wiat ulega
przemianie w zwigzku z nadej$ciem Monodikosa, powstaje zatem jego kult,
wiara w $mier¢ i zmartwychwstanie Niosgcego w Przysztosé. McClure dzieli
postsekularyzm na , postsekularyzm teoretyczny i literacki”!®, wigze si¢ to
z tendencjami w literaturze, ktére nieco odbiegaja od mysli postsekularnej,
poniewaz literatura zaczyna by¢ determinowana przez historie®. Jesli boha-
terowie literatury postsekularnej ,powracajg do tego, co religijne, to dzieje
sie tak nie wskutek nabycia wyrafinowanej teologicznej wiedzy, ale w wy-
niku przygodnych skojarzefi duchowych impulséw, czesto podejrzanej pro-
weniengji, ze $wieckimi taktykami Zyciowymi”?.. Ilon nie zastanawia si¢ nad
statusem ontologicznym Monodikosa, wierzy, Ze jest potrzebny, ze jego ciato
jest obligatoryjne, poniewaz inaczej zapanuje chaos. Wida¢ to dobrze w jego
ttumaczeniach:

Monodikos przyszed! i wlasciwie — tak uwaza Ilon Masazysta — powinnismy
pomingé milczeniem, czy byli z nim inni, czy nie, i to cate gadania, skad i jak.
To temat do dyskusji dla licealistéw, dorostym ludziom nie sg potrzebne takie
roztrzasania [s. 212].

co zaistnialo wewnatrz: marzenia, wyobrazenia, fantazje i wizje. Cialo nie potrafi oddzielié
tego, co jest tu i co jest tam. Wszelkie doznania sg jednakowo rzeczywiste” [O. Tokarczuk, E.E.,
Krakéw 2005, s. 149].

19 T. Umerle, Literacki postsekularyzm Johna McClure’a, ,Wieloglos” 2015, nr 2 (24), s. 2. McClure
bada jednak literature amerykariskg (miedzy innymi dzieta Thomasa Pynchona, Toni Morrison,
Michaela Ondaatjego) i jej tendencje postsekularystyczne, jednak wiele z jego teorii przyjetoby
sie takze na polskim gruncie.

20 Tamze, s. 2-3.

21 Tamze, s. 3.
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— On nie jest czlowiekiem, on jest wiekszy niz czlowiek. Taki jest porzadek
rzeczy — powiedzial, drzac z oburzenia. — Caly $wiat stoi na tym porzadku.
On jest nieSmiertelny, jego $mier¢ nie jest ostateczna, tak jest po prostu. Bez
niego zapanowalby chaos. Juz raz tak bylo, nikt nie chce, zeby ten czas wrécil.
Trzeba co$ poswieci¢, zeby mie¢ spokojne zycie [s. 242].

Wiara i glebokie przekonanie o wyjatkowosci Monodikosa tacza sie
z pragnieniem porzadku Swiata, wiary w ekonomie zbawienia i harmonie,
a takze ze strachem przed $wiatem bez kultu. Pisarka sygnalizuje to rowniez
emocjonalnym nacechowaniem wypowiedzi bohatera. Nowoczesna nauka,
zwana w opowiadaniu somologig (pojecie to réwniez wydaje sie¢ autorskim
leksemem Tokarczuk), pozwala na uksztaltowanie sie kultu ciala, co wigze
sie z ostatniag wymieniong cechg powiesci postsekularnej — nauka wspotgra
z warto$ciami religijnymi, wiec dzieki masazom i rekonwalescencji ,,cud”
moze sie wydarzyé. McClure wymienia réwniez inne cechy postsekularyzmu
literackiego, takie jak: czerpanie duchowych paradygmatéw zaréwno ze zr6-
det popularnych, jak i elitarnych, wspieranie projektu politycznej wspélnoty,
ktora jest silnie inkluzywna?.

Zrédta religijnosci w opowiadaniu mozemy podzieli¢ na te tradycyjne —
oparte na dyskursie zwigzanym z ludowoscia, i na popularne — powigzane
z mediami i ,postycznodcig”. Tradycyjnoé¢ opieralaby sie tu na ,zapozy-
czonych” zwyczajach — takich jak post, Swietowanie (tu: przygotowywanie
jedzenia, oczekiwanie na zmartwychwstanie Mono), festyny — taki rodzaj ob-
chodzenia $wiat jest znany szczegdlnie w religii katolickiej. Natomiast te me-
dialne, mogg sie wydawacé nieco bizarne, wigzg sie¢ bowiem ze stechnicyzo-
waniem $wiata — zmartwychwstanie wszyscy ogladaja w telewizji, natomiast
w Czasie Harmonii nastepuje rytuat spaceru po miescie:

Monodikos co roku chetnie zatrzymywat si¢ przy stoisku z T-shirtami i tam
zawsze robiono maly pokaz. Wybrani sprzedawcy, ci, ktérzy regularnie ptacili
podatek i byli dobrymi obywatelami, wkladali na siebie koszulki i paradowali
przed Monodikosem, prezentujac najdowcipniejsze napisy [...]. Przedstawiono
na nich caly $wiat i jego problemy, wszystko w najbardziej skondensowanej
formie, z dodatkiem ironii i sarkazmu, najlepszych przypraw [s. 228-229].

Taki spos6b kontaktu spoleczno-medialnego koresponduje tez z wizerun-
kiem Niosacego w Przysztos¢, uwazano bowiem, Ze ma on inny rodzaj inte-
ligencji, bardziej syntetyczny.

Monodikos, ktéry wlasciwie nie wiadomo kim jest, rézni si¢ nieco od
ludzi, jego krew jest bardziej natleniona, serce bije wolniej niz w ludzkim

22 Zob. tamze, s. 3-4.
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ciele, a ple¢ zmienia sie co okolo osiemdziesiat, dziewiecédziesiat lat. Za-
gadnienie plciowosci jest istotne w kontekscie mysli Haraway, wedlug ktérej
cyborg reprezentuje postplciowosé, jego plec staje sie zatem nieopisywalna.
O plci Monodikosa nie méwiono, uzywano zaimkéw meskich, mimo wraze-
nia, ze jest to naduzycie, jednak brak odpowiednich stéw do nazwania Nio-
sacego w Przyszlo§¢ w rzeczywistodci maskulinistycznej sktonit wszystkich
do uzywania wobec niego formy meskiej. Podobnie dzieje sie¢ w opowiada-
niu Transfugium, w ktérym narrator opisuje poszukiwanie przez bohaterke
odpowiedniego zaimka osobowego na okreslenie doktora Choi bedacego jed-
nostka niebinarna:

O Choi powinno sie chyba powiedzie¢ ,ono”, ale w jezyku, ktéry byt jej naj-
blizszy i w ktérym moéwiono w domu, brzmialoby to dziwacznie, neutrum od
wiekéw bylo bowiem zarezerwowane nie dla cztowieka, lecz raczej dla istoty
nie-ludzkiej, jakby czlowieczenistwo musialo da¢ sie ukrzyzowac¢ za bieguno-
wos¢ plci. Wiec uznala juz przedtem, ze bedzie myslala o Choi jako ,,0 nim”.
To pomagato zbudowa¢ dystans [s. 127].

Adam Dziadek w swojej ksigzce Projekt krytyki somatycznej zauwaza:
,Pod koniec XX i w poczatkach XXI wieku coraz czeSciej méwi si¢ o ciele po-
nowoczesnym, ciele doskonalym, zorganizowanym lepiej od natury”?. Pro-
wadzi to do kultu ciata, ktéry zaczyna by¢ powiazywany z ideg wiary. Istot-
nym elementem koncepcji Dziadka jest znalezienie i wskazanie sladéw ciata
w tekscie poprzez rytm: ,,chodzi wreszcie o sensualng warstwe tekstu literac-
kiego, materialnos¢ i cielesnos¢ stowa poetyckiego, ktére wigza sie m.in. z ki-
nestezjg artykulacyjng” .

Monodikos, ktérego ,imie” wskazuje na jego pojedynczos¢, osobnosé,
pewna autoteliczno$é, jest bohaterem milczacym. Jednak jego obecnosé
wplywa na rytm pracy otoczenia i wspomniang kinestezje artykulacyjng in-
nych, wyznaczong przez normatywne wzorce méwienia i milczenia, a takze
przez ,kalendarz ludzkich $wiat”. Ciatlo Mono stanowi pas transmisyjny do
odczuwania, wspélodczuwania, jest zZrédlem estetyzacji przezy¢, wigze sie
rowniez z rytmem poprzez rytualnoséé, ktéra wynika zaréwno z religijnosci,
potrzeby unormowania postapokaliptycznej egzystencji, jak tez z poczucia
i potrzeby szacunku. Rytmiczny i ukierunkowany jest réwniez masaz. Ilon
mial w domu nielegalne map-ciato, odwzorowane z gumy ciato Mono otrzy-
mane w spadku od ojca i stuzagce mu do ¢éwiczern:

2 A. Dziadek, Projekt krytyki somatycznej, Warszawa 2014, s. 10.
24 Tamze, s. 16-17. Dziadek swoje zatozenia opierat gtéwnie na poezji i jej rytmicznoéci. Nie
wykluczal jednak analogicznych badari nad proza.
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Kiedy wyjmowat map-cialo i umieszczat je na stole do masazu, miat poczucie,
ze uczestniczy w jakims$ rytuale, Ze robi rzecz uswiecong, niecodzienng. Lepiej
mu bylo pogodzi¢ sie, niz walczy¢ z tym dziwnym uczuciem, wiec polozywszy
manekina na stét i odkrywszy jego gumowa nagos¢, cofat sie o krok i wykonywat
co$ w rodzaju pospiesznego uklonu. Przedtem oczywiscie odprawiat identyczny
rytual oczyszczenia jak przed rzeczywistym cialem Monodikosa [s. 207].

Ponadto ,czytanie ciata” jako interpretacyjne praktykowanie cielesnosci
apeluje do zmystu dotyku. Zastosowana metaforyka sktania do wsp6t/ czucia
z postaciami i §wiatem wykreowanym w opowiadaniu: ,Rzadka broda wy-
dawata sie absurdalng kolekcja pojedynczych wloskéw powkladanych cha-
otycznie w skore” [s. 248]; ,Najbardziej interesowaly go blizny. Czasami oka-
zywaly sie tak grube i glebokie, Ze uniemozliwiaty dotarcie wszechwiedza-
cych rgk do migéni. Musial lawirowa¢ miedzy znamionami jak okret mie-
dzy skatami” [s. 206]. Tokarczuk korzysta tutaj z ré6znorodnych mozliwo-
Sci deskrypcji ciata. Odwotujac sie do do koncepcji Adama Dziadka, mozna
stwierdzi¢, ze w analizowanym powiadaniu ,ciato jest stematyzowane (na-
zwane eksplicytnie lub poprzez zabiegi metonimiczne), a wiec albo stanowi
przedmiot opisu, albo jego przedmiotem staja si¢ réznorodne typy doswiad-
czen cielesnych (erotyka, bdl i cierpienie, zmyslowe postrzeganie rzeczywi-
stosci)”?. O ciele Mono moéwi sie za pomocg metonimii lub peryfrazy:

Tak samo jak nie méwi sie, ze krwawil, tylko ze ,czerwienil”; nie zostal ude-
rzony, tylko ,musniety”; nie, ze mial zlamang nogg, tylko ,trzasnieta kon-
czyne” [..]. Byloby skandalem, gdyby dyskutowa¢ w mediach na przyklad
nad stanem watroby Naszego Brata Monodikosa, Phorosa, Niosacego w Przy-
szlos¢ [s. 221].

Wiaze sie to z wytworzeniem aury odmiennosci Phorosa, ktéra sytuuje go
w pozycji kogo$ lepszego niz ludzie. Dzieki zdobyczom nowoczesnej tech-
nologii i wlasciwoéciom nieznanym nikomu jego cialo ma w peini zdolnosé
zmartwychwstania. Niepokoi¢ moze jedynie sam proces ukamieniowania
ciala, ktéry starannie zaplanowany odbywa sie co roku. Warto zauwazy¢
positkowanie sie przez Tokarczuk wzorami z chrzescijafistwa, a takze teatra-
lizacje religii, odgrywanie rél w ceremonii. Coroczne zabijanie Monodikosa
po to, by ,poméc” mu w zmartwychwstaniu, dzieki ktéremu ludzie wierzyli
w lepsza przyszios¢ i istnienie cudu, obudzilo niepokéj w czeéci spoleczen-
stwa — cialo Mono zostalo skradzione przez buntownikéw, tych ktérzy mieli
odwage zadawacé sobie pytania.

25 Tamze, s. 21.
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O potrzebie ciata i Nekrosie w Gérze Wszystkich Swigtych

Ewa Domarnska, badajac ontologiczne aspekty bytu martwego ciata,
wprowadza kategorie Nekrosu:

Nekros manifestuje zycie nieodlaczne od materii, zycie jako rodzaj zwigzku. To
zaréwno realny, materialny i dynamiczny byt, jak i proces stalego przeksztat-
cania sie¢ wskazujacy na nieograniczony potencjal zmian, a przede wszystkim
przemian. Nekros jest wielopostaciowy. Jest bytem w sensie podstawy, podioza
i jako taki jest metapodmiotem, symbiotycznym holobiontem (czy nekrobion-
tem), rodzajem metawspdlnoty (metacommunity). Ma rézne wcielenia stajacych
sie bytow, przybierajac forme neomorta, rozktadajacego sie ciata, kosci, prochéw,
popiotéw, a takze rosliny czy krysztatu2.

Takim Nekrosem jest ciato Oksencjusza w opowiadaniu Géra Wszystkich Swig-
tych. Pielegnowane od ponad trzystu lat cialo $wietego, zachowujace nad
wyraz dobrg kondycje, zostaje jednak wigczone do Zycia codziennego sidstr
zakonnych, ktére ,,oswajajac” trupa, nadaty mu nawet hipokorystyczny pseu-
donim - Oxi:

Teraz wystarczylo podnies¢ oczy, zeby podziwiaé kunszt wielu pokoleri zakon-
nic, ktére z ufnoscig dzieci oswajaly kazdy centymetr kwadratowy trupa, usi-
tujac ukry¢ groze Smierci. Guzik. Koronka. Merezka. Ozdobny szew, aplikacja,
pomponik, mankiet, kotnierzyk, kieszonka, kryzka, zaszewka, cekin, koralik.
Rozpaczliwe dowody zycia [s. 181].

Analizujagc Heideggerowskie ,bycie-w-$wiecie” i Harrisonowskie ,bycie-
-ku-8mierci” czy ,bycie ku zmartemu”, Domariska dochodzi do wniosku,
ze ,zywi sg potrzebni zmartym, by przedtuza¢ ich istnienie, dba¢ o prze-
chowanie ich szczatkéw, a zatem pomo6c im stad sie tymi, kim jeszcze nie sg
(mys$lenie eschatologiczne); zmarli za$ sa potrzebni zywym, by legalizowaé
ich istnienie”?. W taki sposéb jest postrzegane cialo Oksencjusza, zostaje ono
jednak maksymalnie oswojone. Siostry przyozdobily ciato, by odsung¢ groze
ziejgcej z niego Smierci i martwoty:

Caly kosciotrup pokryty byl recznie dzierganymi i plecionymi ozdébkami.
W jego oczodotach tkwily wielkie péiszlachetne kamienie, a na lysej czaszce
spoczywata ozdobna czapeczka, zrobiona na szydetku z nici poprzetykanych
koralikami. Pod szyja mial haftowany halsztuk, z cienkiego batystu, kiedy$
zapewne $nieznobialy, teraz poszarzaly; przypominat kigb brudnej jesiennej

26 E. Domariska, Nekros, s. 68.
27 Tamze, s. 69.
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mgly. Jego wyschnieta skéra przezierala tu i éwdzie spod materiatu ubrania,
ktére przykrywat milosiernie dtugi, osiemnastowieczny, niezwykle zdobny Za-
kiet. Srebrnopopielate wzory przypominaly malunki mrozu na szybach. Z reka-
woéw wystawaly koronkowe mankiety, prawie catkowicie kryly szponiaste dtonie
w roztazacych sie juz nicianych mitenkach. Mitenkach! Powykrecane nogi ob-
ciggniete bialymi poriczochami tkwily niepewnie w pomarszczonych pantoflach,
ktérych metalowe klamry takze zdobily pétszlachetne kamienie [s. 175-176].

Inkluzywny $wiat klasztoru i oémiu siéstr, ktére zostaly ostatnimi straz-
niczkami wiary, oraz mieszczacy sie wyzej w goérach budynek instytutu skry-
wajg zaskakujgca tajemnice. Poznajemy ja wraz z narratorkg — badaczka, nie-
uleczalnie chorg wynalazczynig TTR, czyli Testu Tendencji Rozwojowych:
»Nie wiem, dlaczego pomyslatam wtedy, ze wszystkie te stare kobiety w ha-
bitach z godnoscig czekajg na $mier¢. A ja sie miotam” [s. 158]. To oswajanie
$mierci, i zarazem jej niwelowanie przez eksperymenty genetyczne — swoiste
,klonowanie” S§wietych, jest osig fabularng utworu.

Odkrycie, ze siostry zakonne na pietrze, wéréd prania, suszarek i prze-
Scieradel trzymaja cialo zmartego, powoduje u bohaterki che¢ poznania
wspolnoty religijnej. Bohaterka dowiaduje si¢ nie tylko o historii klasztoru
(z ust siostry Anny), ale takze o wydarzeniach z XVI wieku, kiedy to w Rzy-
mie odnaleziono tajemnicze grobowce, ktére postuzyly za rezerwuar relikwii:

Zmarlym nie przeszkadza juz entropiczne dzialanie czasu, ten jego niszczacy
aspekt, ktéry zamienia ludzkie twarze w czaszki, a ciata w szkielety. Wrecz
przeciwnie, ciala, gdy kurcza si¢ i préchnieja, przechodza w wyzszy porzadek,
subtelniejg i nie wywoluja takiego obrzydzenia jak rozkladajace si¢ trupy, ale —
jako mumie — wzbudzajg raczej podziw i szacunek [s. 187].

Istniata réwniez kancelaria ,pelnych wyobrazni klerykéw” [s. 188], ktorzy
tworzyli metryki z imieniem, biografig, okolicznoéciami meczenstwa, atry-
butami, modlitwami, domeng — 6w proceder miat powsta¢ w wyniku , méd”
na meczennictwo. Dodatkowo narratorka znalazta internetowe aukcje, na kto-
rych za okreslong kwote mozna bylo zakupi¢ dang relikwie, kawatek ciata
Swietego. To wlasnie potrzeba ciala jako ,dowodu” wiary sklonita ludzi
do wykopywania i rozcztonkowywania wydobytych ciat, ktére miaty stuzy¢
za relikwie.

Bohaterka reprezentuje $wiat nauki, ktérego granice przekracza, przy-
gladajac si¢ ,cudom” i ,bizarnoéci” natury. Jej zadaniem po przybyciu do
klasztoru bylo badanie poprzez TTR dzieci pochodzacych z rodzin adop-
cyjnych. Dochodzi ona jednak do zaskakujgcego wniosku — kazde z dzieci,
a wérdd nich wiele blizniakéw jednojajowych, zostalo w dokumentacji opi-
sane niezrozumialymi dla niej sygnaturami:
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Sprawa stawala sie jasna. Nie miatam tylko pewnosci, co znacza cyfry po lite-
rach, moze liczbe préb albo jakies wersje eksperymentu. Miri — K1 1.2.1, Jules
- Fr 1.1.1 i Max - Fr 1.1.2 [...]. To proste: Swieta Klara z Asyzu — cialo bez
sladéw rozktadu, od potowy XIX wieku eksponowane w krysztatowej gablocie
w bazylice Swietej Klary. Duzy wybér relikwii, dobrze zachowane jasne wlosy.
Swiety Franciszek — szkielet w dobrym stanie, w bazylice Swietego Franciszka
w Asyzu [s. 198].

Odkrycie to wywotuje w bohaterce dziwne uczucie. Zrywajac ze zwigz-
kami przyczynowo-skutkowymi, Tokarczuk pozostawia czytelnika samego
z ta wiedzg, fabularnie 1aczy (nie)mozliwosci. Oto narratorka po dotar-
ciu do prawdy na temat eksperymentéw genetycznych z wykorzystaniem
szczatkéw $wietych zwraca sie do ,Swietej Klary” po imieniu, a ta blogo-
stawi ja:

Wocale si¢ nie zdziwita, gdy po chwili wahania wzietam jej dlonie i potozytam
sobie na czole. Dopiero po kilku sekundach zrozumiata, o co chodzi, i dotkneta
takze moich oczu i uszu, a potem potozyla obie rece na moim sercu, tam, gdzie
ich najbardziej potrzebowatam [s. 199].

Cialo jawi sie w opowiadaniu jako sygnal memento mori, prowadzacy
do potrzeby uswiadomienia sobie jego $miertelnosci i materialnosci, i zgody
na taki stan rzeczy. ,W takim czy innym wcieleniu Nekros zawsze jednak
symbolizuje przenikanie sie i przekraczanie tego, co ludzkie i nie-ludzkie,
organiczne i nieorganiczne, a przede wszystkim tego, co Zywe i martwe” %,
Domanska w ciele zmarlych widzi czastke przyszlosci, nieustajacy proces
przeksztalcania si¢ martwego w zywe i zywego w martwe. Cialo jest pewnym
tworzywem, oddane ziemi lub w jaki$ sposéb przetworzone, nadal moze sta-
nowi¢ nowg czastke czegos, co kiedy$ bedzie zywe w sensie empirycznym.
W Czutym narratorze Tokarczuk zwraca uwage na zmiane w obecnym po-
strzeganiu ludzkiej istoty (zwlaszcza w kontekscie plciowosci), ale tez religii
czy panstwa:

Wyobrazam sobie to jak upadek wielkiego spréchnialego drzewa. Ale prze-
ciez drzewo nie przestaje istnie¢, zmienia sie tylko jego stan. Od teraz staje sie
miejscem jeszcze bardziej intensywnego zycia: kietkowania na nim innych ro-
slin, kolonizowania go przez grzyby i saprofity, zasiedlania przez owady i inne
zwierzeta. Zreszta i samo drzewo odrodzi si¢ ze swoich przyrostéw, nasion,
korzeni?®.

28 Tamze, s. 68.
2 O. Tokarczuk, Czuly narrator, Krakéw 2021, s. 18-19.
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W wybranych do analizy opowiadaniach Olgi Tokarczuk widoczne sg
trzy mozliwoéci — uchwycone jednak w pewnym splocie cech i uwarun-
kowan — opisu ciala, ktére z zalozenia traci wymiar ludzki, a nawet orga-
niczny. Ciato ludzkie staje sie ciatem postludzkim, co wigze si¢ z jego cechami
nie-ludzkimi. Zakres tej trychotomii jest jednak plynny i rozmyty, wszelka
proba scalania zaproponowanych przez Tokarczuk wizji wydaje sie zbyteczna
ze wzgledu na celowe rozproszenie tego, co postludzkie, nie-ludzkie, ludz-
kie. Granice mozliwych opiséw sa ruchome, prowadzi to do nowego spoj-
rzenia na aspekty etyczne, biologiczne, antropologiczne z perspektywy ciata
post/nie/ludzkiego reprezentowanego przez postaci wykreowane przez To-
karczuk — egony, cialo Monodikosa, cialo/relikwia $wietego Oksencjusza
i ciata przyszltych ,wszystkich swietych”. Katarzyna Kantner zwraca uwage
na ruchomy status ontyczny ciat juz we wczesniejszych powiesciach Tokar-
czuk. Koresponduje on ze strategia narracyjng pisarki opartg na mobilnej
fokalizacji:

Rozbicie formy powieéciowej na szereg fragmentéw, ktérych porzadek nie jest
z gbry ustalony, to swoiste ,,wprawienie w ruch” percepcji czytelnika, zmusze-
nie go do interpretacyjnego bladzenia i wychodzenia poza linearny porzadek
lektury. Szeroko stosowana przez Tokarczuk technika punktéw widzenia jest, na
gruncie takiej interpretacji, odpowiednikiem potrzeby , wejscia w skére” innego,
spojrzenia z jego perspektywy®.

Wykreowana w pisarstwie Tokarczuk wielorakoé¢ istnienia i twoércze
przekraczanie granic ontycznych i biogenicznych w konstrukgji postaci wy-
magaja takiej wlasnie inter/ trans/subiektywnosci. Opowiadania Tokarczuk
poprzez brak okreslonych granic, zgodnie z Iserowska estetyka recepci,
wymuszaja na czytelniku przyjecie innego wymiaru, zapraszajag do wspot-
uczestniczenia w tworzeniu sensu utworu. Cialo Monodikosa stanowi ciato
nie/ludzkie, o nieznanej proweniencji i statusie ontologicznym przypisywa-
nym bogom, Swiety Oksencjusz osadzony jest na granicy, gdzie$ ,pomie-
dzy” byciem-ku-§mierci a $miercia, co wigze si¢ z jego hummicznym, nekro-
tycznym cialem. Egony reprezentujg juz cialo powielone, cyborgiczne, , po-
styczne”, zwigzane z ideg transhumanizmu, majg one na celu zaspokojenie
pragnienn w sposéb bezposredni. Pisarka zdaje sie tez faczy¢ posredni i bez-
posredni sposéb zaspokajania pragnien, o ktérych pisze Jézef Barika jako
trudnych do pogodzenia:

30 K. Kantner, Jak dziataé za pomocg stéw? Proza Olgi Tokarczuk jako dyskurs krytyczny, Krakéw
2019, s. 65. Katarzyna Kantner ze wzgledu na czas wydania swojego dzieta nie mogta bra¢ pod
uwage Opowiadasi bizarnych, jednak jej spostrzezenia dotyczace zabiegéw kreowania postaci
podsumowujg niejako charakterystyczne cechy twoérczosci Tokarczuk.
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czlowiek poszukuje zaspokojenia swych pragnieri w sposéb jak najprostszy i jak
najbardziej bezposredni, gdy tymczasem technika powoduje coraz bardziej po-
$redni i skomplikowany sposéb zachowania. Zjawiska te prowadza do powsta-
nia cywilizacji pozbawionej spokoju i réwnowagi w sferze emocjonalnej czto-
wieka, w sferze jego thymos, pozostawiajac nietknietg sfere rozumu, czyli sfere
phronesis3!.

W cyklu opowiadan pisarka dokonuje tez fuzji czaséw, jakby w mys$l teorii
recentywistycznej $laskiego uczonego, taczy narracje historiograficzne i fu-
turologiczne, by opisa¢ skomplikowane ludzkie ,teraz”, podwazajace jedy-
no$¢, monolitycznosé, skoniczonosé ciata®. W Wizycie Alma jednak dzieli sie
z egonami zaréwno sfera thymos, jak i phronesis, przez co moze mie¢ udziat
w obu sferach w wybranym przez siebie zakresie. Waznym czynnikiem spa-
jajacym opowiadania jest nie tylko aspekt ciala, lecz takze czas. W Wizycie
oraz w Kalendarzu ludzkich swigt czas jest pewna subiektywng miarg rzeczy-
wisto$ci — spiralg (w Wizycie poréwnany zostaje do skorupy $limaka, spiralnie
zwijajacej sie do $rodka), w ramach ktérej czytelnik stanowi o prawdzie, bo-
wiem jest w procesie czytania cztowiekiem terazniejszym. W spirali wszystko
podlega przemianie, a to, co raz doswiadczone nie jest powtarzalne. Gra-
nice wyznaczone poprzez cialo i czas w Opowiadaniach bizarnych pozostaja
ruchome. Nie ma tu miejsca na dychotomiczne podzialy, nastepuje zjedno-
czenie sie sfer, w ktérych czlowiek jest zaledwie elementem w nieskoriczonej,
,bizarnej”, relacyjnej, spiralnej rzeczywistosci.

Bibliografia

Barika Jozef (1983), Ja teraz. U Zrédel filozofii czlowieka wspdlczesnego, Katowice: Wy-
dawnictwo Slask.

Bakke Monika (2012), Bio-transfiguracje. Sztuka i estetyka posthumanizmu, Poznan: Wy-
dawnictwo Naukowe UAM.

Domariska Ewa (2017), Nekros. Wprowadzenie do ontologii martwego ciala, Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN.

Dziadek Adam (2014), Projekt krytyki somatycznej, Warszawa: Instytut Badan Literac-
kich PAN.

Ferrando Francesca (2016), Posthumanizm, transhumanizm, antyhumanizm, metahuma-
nizm oraz nowy materializm. Réznice i relacje, przet. R. Saperiko, ,Rocznik Lubu-
ski”, t. 42, cz. 2, s. 13-27.

31 . Jaron, Etyka prostomyslnosci J6zefa Banki, w: Miedzy recentywizmem a etykg prostomyslnosci.
Ksigga jubileuszowa z okazji 70. rocznicy urodzin Profesora Jézefa Baiiki, red. P. Skudrzyk, Katowice
2005, s. 105.

32 Zob. J. Barika, Ja teraz. U zrédet filozofii czlowieka wspélczesnego, Katowice 1983.



Ciato post/nie/ludzkie w Opowiadaniach bizarnych Olgi Tokarczuk 237

Habermas Jiirgen (2003), Przysziosé¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberal-
nej?, przet. M. Lukasiewicz, Warszawa: Wydawnictwo Scholar.

Haraway Donna (2003), Manifest cyborgow: nauka, technologia i feminizm socjalistyczny
lat osiemdziesigtych, przet. S. Krélak, E. Majewska, ,Przeglad Filozoficzno-Lite-
racki”, nr 1 (3), s. 49-87.

Jaron Jézef (2005), Etyka prostomyslnosci J6zefa Basiki, w: Miedzy recentywizmem a etykg
prostomysinodci. Ksiega jubileuszowa z okazji 70. rocznicy urodzin Profesora [6-
zefa Bariki, red. P. Skudrzyk, Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego,
s. 105-118.

Jarzyniska Karina (2012), Postsekularyzm — wyzwanie dla teorii i historii literatury (rozpo-
znania wstepne), ,Teksty Drugie”, nr 1-2, s. 294-307.

Kantner Katarzyna (2019), Jak dziata¢ za pomocg stéw? Proza OIgi Tokarczuk jako dyskurs
krytyczny, Krakéw: Universitas.

Klichowski Michal (2014), Narodziny cyborgizacji. Nowa eugenika, transhumanizm
i zmierzch edukacji, Poznanii: Wydawnictwo Naukowe UAM.

Larenta Anna (2020), Metamorficznosé postaci w twoérczosci Olgi Tokarczuk, ,Biatostockie
Studia Literaturoznawcze”, nr 16, s. 83-113.

McClure John (2007), Partial faiths. Postsecular fiction in the age of Pynchon and Morrison,
Athens: University of Georgia Press.

Tokarczuk Olga (2005), E.E., Krakéw: Wydawnictwo Literackie.

Tokarczuk Olga (2018), Opowiadania bizarne, Krakéw: Wydawnictwo Literackie.

Tokarczuk Olga (2021), Czuty narrator, Krakéw: Wydawnictwo Literackie.

Umerle Tomasz (2015), Literacki postsekularyzm Johna McClure’a, ,\Wieloglos”, nr 2 (24),
s. 1-12.

The Post/non/human Body in Olga Tokarczuk’s Opowiadania bizarne
[Bizarre Stories]

Abstract

The article analyzes the descriptive categories of the post/non/human
body in selected short stories by Olga Tokarczuk from the volume
Opowiadania bizarne [Bizarre Stories]. The most important basis for this
reading was the understanding of the body and its ontological perspectives
proposed by Ewa Domariska and Monika Bakke. Particular attention was
paid to the themes of genetic experiments and cyborgization (Wizyta [The
Visit]), ethical and religious aspects (Géra Wszystkich Swigtych [All Saints’
Mountain]), and Tokarczuk’s post-secular vision of a post-apocalyptic
world (Kalendarz ludzkich swigt [The Calendar of Human Holidays]).

Keywords: non-human body, cyborg, ethics, religion, post-secularism



