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Miedzy kobiety, andreidg a Bogiem.
Ewa jutra Villiersa de 'Isle-Adama

Lecz oto spostrzegam przez okno ludzi przechodzacych ulica.
O nich tez tak samo jak o wosku zwykle méwie, ze ich widze.
Coz jednak naprawde widze précz czapek i szat,

pod ktérymi moglyby sie ukrywaé automaty,

lecz sadze, ze to sg ludziel.

(René Descartes)

Powyzsze motto, pochodzace z Medytacji o pierwszej filozofii Kartezju-
sza, jest wzglednie odlegte od tematyki, ktérg zamiarzam poruszy¢. Stowa
te padaja w kontekscie drugiej medytacji, poswieconej naturze umystu ludz-
kiego. Francuski filozof, na drodze metodycznego sceptycyzmu, usituje za-
kresli¢ prawomocne granice orzekania przez ludzki rozum, co do istnienia
ktérego niewiele wczeéniej uzyskal niezaprzeczalng pewnosé. Okazuje sie,
ze jedyng wlasciwoscig, ktérg bez watpliwosci przypisywaé¢ mozna obiek-
tom materialnym, jest ich rozcigglos¢ — we wszystkich innych sadach istnieje
bowiem miejsce na podstepne dziatanie geniusa malignusa. Tyczy sie to za-
réwno przedmiotéw (stynny przykltad wosku), jak i ludzi? — nie ma bowiem
gwarancji, ze owe poruszajace si¢ na ulicy ksztalty to istotnie zjednoczone
ze sobg dusze i ciata — by¢ moze sg to... W tym miejscu pojawia sie istotna

1 R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii. Zarzuty uczonych mezéw i odpowiedzi autora. Roz-
mowa z Burmanem, przel. M. i K. Ajdukiewiczowie, S. Swiezawski, L Dambska, Kety 2001, s. 54
[podkr. - AK.].

2 Por. J. Legowicz, Zarys historii filozofii, Warszawa 1976, s. 299-300.
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z mojego punktu widzenia niejednoznacznosé. W przektadzie Marii i Ka-
zimierza Ajdukiewiczéw czytamy: ,automaty”, z kolei przypis pochodzacy
od wydawcy sugeruje, Ze blizsze sensowi w jezyku francuskim byloby okre-
Slenie ,, widma albo ludzie na niby”?. Sadze jednak, ze wybdr translatorski
polskich autoréw przekladu jest uzasadniony z punktu widzenia innych ele-
mentéw dorobku autora. Trzeba wszak wiedzieé, ze na skutek radykalnego
dualizmu metafizycznego Kartezjusza wyzsze funkcje duchowe przypisane
zostaly jedynie czlowiekowi — wszystkie inne byty filozof postrzegat catkowi-
cie mechanistycznie. Co nieraz bulwersowalo przyszle pokolenia myslicieli,
zasade te rozciggal réwniez na zwierzeta — mimo ze bywal regularnym go-
Sciem rzezni w kolejnych miastach, do ktérych przybywat?, i wielokrotnie
obserwowat zabijane zwierzeta, do korica podtrzymywat, Ze ich reakcje majg
podloze czysto fizjologiczne i nie wigza sie z zadnego rodzaju swiadomo-
Scig bolu. Skoro wiec postaci widziane na ulicach mialyby nie by¢ ludZmi,
musialyby by¢ wiasnie... automatami, czyms na ksztatt skomplikowanych me-
chanizméw pobudzanych sitami czysto fizycznymi.

W tym miejscu warto przypomniec jeszcze jedng legende zwigzang z zy-
ciem Kartezjusza. W przeciwienistwie do powyzszych wywodéw na temat
jego pogladéw filozoficznych oraz faktéw z biografii, ktére sg niewatpliwe,
niniejsza anegdota nigdy nie zostala zweryfikowana — gdyby jednak okazata
sie prawdziwa, byloby to niezwykle odkrycie. Jak podaje Gaby Wood, francu-
ski mysliciel skonstruowatl rzekomo mechaniczng lalke o imieniu Francine?,
ktéra miata zastagpi¢ mu zmartag w wieku pieciu lat na szkarlatyne ukochang
corke. Gdy wyruszat u konica swojego zycia na wyprawe do Szwecji, gdzie
mial spotkaé sie z krélowa Krystyna, pragnaca pozna¢ go osobiscie i uczy-
ni¢ swym prywatnym nauczycielem, zaokretowat si¢ na statku plyngcym
do Anglii wraz z cérka, ktérej jednak nie widzial Zaden z marynarzy. Juz
wkrotce miedzy pasazerami i zalogg zaczely krazy¢ rézne plotki, zas poziom
emogdji siegnat zenitu, gdy na dobre rozszalat si¢ sztorm. Jak glosi historia,

3 Tamze, przypis nr 28, s. 54.

4 Potwierdza to chociazby list do M. Mersenne’a (13 XI 1639): ,zimg bytem w Amsterda-
mie, gdzie prawie codziennie chodzilem do rzezni, by towarzyszy¢ rzeznikowi przy zabijaniu
zwierzat, i kazalem sobie przysyla¢ do domu czesci [zwierzat], ktére zamierzalem w swo-
bodniejszych warunkach poddawa¢ sekgji; czynitem to potem wielokrotnie, wszedzie gdzie
przebywatem, i nie sagdze, by ktokolwiek rozumny mégt mnie za to gani¢”; [Cyt. za: A. Bed-
narczyk, René Descartes (1596-1650) jako biolog i jego siedemnastowieczni krytycy: w czterechsetng
roczniceg urodzin filozofa-przyrodnika, ,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki” 1996, t. 41, nr 34,
s. 48].

5 G. Wood, Living Dolls, a magical history of the quest for mechanical life, London 2002, s. 5
[cyt. za: K. Bajka, Narcyz i Galatea. Posta¢ sztucznej kobiety w nowozytnej refleksji humanistycznej,
»Zeszyty Naukowe Towarzystwa Doktorantéw UJ. Nauki Humanistyczne” 2012, nr 5, s. 131].
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marynarze wlamali sie¢ woéwczas do kajuty Kartezjusza i odkryli w zamknie-
tym kufrze lalke dziewczynki, ktéra zaczeta do nich przemawiaé ludzkim
glosem. Lekajac sie mozliwej ingerengji sit diabelskich, figure natychmiast
wyrzucono za burte — wéwczas morze nagle uspokoito sie. Opowies¢ ta oka-
zuje sie tym bardziej intrygujaca, gdy weZmiemy pod uwage podobieristwo
fabularne z Ewg jutra Villiersa de I'Isle-Adama — Hadaly, sztuczna andreida
stworzona przez Edisona, réwnieZ przewozona jest parowcem w specjalnie
dla niej przygotowanej trumnie. Podréz, podobnie jak dla Francine, koniczy
sie dla niej nieszczesliwie — statek nie jest zdolny stawi¢ oporu niszczycielskiej
sile oceanu i tonie wraz z automatonem. Réznica jest taka, ze domniemana
lalka Kartezjusza znajduje swa zgube z rak ludzkich oprawcéw, zas Hadaly
zostaje pochlonieta przez sily natury, za ktérymi stoi zapewne Opatrznosc.
Do tego watku jednak jeszcze powrdce.

Punktem wyjscia rozwazan po$wieconych obecnosci sztucznych ludzi
w kulturze europejskiej uczynitem refleksje zalozyciela paradygmatu nowo-
czesnosci, ktéry pchnal na nowe tory zaréwno filozofie, jak i nauki przy-
rodnicze. Zasadne jest jednak pytanie, czy podobne mysli nie pojawialy sie
juz wczeéniej, czy minione epoki nie marzyly o wtérej demiurgii, by uzy¢
okres$lenia Brunona Schulza?

Kobieta wyzwolona z marmuru

O Pigmalionie i Galatei pisze Jan Parandowski w nastepujacych stowach:

Byt to krél Cypru, ktéry zamiast panistwem zajmowal si¢ sztukqg rzezbiarska.
Chcac wcieli¢ swoje marzenie w kamieni wyrzezbit kobiete tak cudng, jakiej nie
bylo na ziemi. I zakochat sie w niej i cierpial, albowiem marmur nie mégt dori
ani przeméwié, ani si¢ usmiechngé, ani mu podaé¢ dioni. Gdy tak raz zatopit
sie caly w swej milosci i w swoim cierpieniu, poczul, ze czyjaé reka dotyka
jego ramienia. Obejrzal sie: przed nim stal ukochany posag, laska Afrodyty
zmieniony w zywa kobiete. Nazywata si¢ ona odtad: Galatea. Pigmalion uczynit
ja swoja zong i krélowa, a ona data mu syna, Pafosa, ktéry zatozyt miasto swego
imienia i zbudowal w nim wspanialg §wiatynie dobrej bogini®.

Jak sie zdaje, wladnie ten mit w kulturze europejskiej stal si¢ warunkiem
mozliwos$ci myslenia o sztucznym czlowieku?” jako dziele ludzkich rak, w kt6-

6 J. Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, Warszawa 1953, s. 84.

7 Magdalena Walkowska-Radkowicz we wstepie do swej ksigzki Od Golema do Terminatora.
Wizerunki sztucznego czlowieka w kulturze (Warszawa 2008) do ,historii kreacji przez czlowieka
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rych kumulowata si¢ stopniowo, wraz z uplywem wiekéw, wiedza i mozli-
wosci zblizone do boskich. Kolejne epoki zaowocowaly licznymi aktualiza-
cjami takiej figury. W opowiesciach o sredniowiecznych i péZniejszych al-
chemikach natkng¢ sie mozna na opisy tworzenia homunkulusa — bytu hu-
manoidalnego, ktéry mial przypomina¢ pomarszczone dziecko, a kluczem
do jego stworzenia bylo odpowiednie spreparowanie korzenia mandragory.
Wyobrazenie to stoi niejako w opozycji do omawianej wczesniej opowiesci
o lalce Kartezjusza — dzieto francuskiego mysliciela, o ile rzeczywiscie ist-
niato, wyrasta¢ musiato z racjonalistycznej refleksji nad mozliwoscig prze-
niesienia zasad dzialania ludzkiej fizjologii na konstrukcje mechaniczne. Ho-
munkulus to dzieto sztuki ezoterycznej i mistycznej, dostepnej jedynie wy-
branym wtajemniczonym, ktérej mechanizmy dziatania z trudem daja sie ob-
ja¢ ludzkim umystem. W tym samym nurcie ulokowa¢ mozna kabalistyczna
figure Golema. Pierwotnie sfowo to w jezyku hebrajskim oznaczalo twor
pozbawiony formy, a przede wszystkim Adama, zanim jeszcze Bég tchnat
w niego zycie. W znaczeniu kabalistycznym, a wiec dla nazwania istoty
cztekoksztaltnej stworzonej przez czltowieka, ktéry otrzymat site demiurgicz-
nej kreacji z rgk Boga, okredlenie to wystepuje od XII wieku i wigzane jest
z Ksiega Stworzenia, Sefer Jecira, w ktorej jakoby mial si¢ znajdowaé zapis
procedury powotania do zycia drugiego Adama i powtdérzenia w ten spo-
s6b aktu kreacji. Dokona¢ tego mogli jedynie ludzie wtajemniczeni, uczeni
w PiSmie, ktérzy znajg okreslong kombinacje znakéw, ich dzielo za$ stano-
wiloby materializacje korica nauki i uwieniczenie duchowego rozwoju ka-
balisty®. O micie Golema i jego obecnosci w kulturze mozna powiedzie¢
znacznie wiecej, lecz nie jest to konieczne z perspektywy poruszanych tu-
taj zagadnien?.

bytéw do niego podobnych” zalicza tez chronologicznie (w porzadku fabularnym) wczesniej-
szg opowies$¢ mityczng o stworzeniu ludzi przez Prometeusza, a takze pochodzacg z Iliady
wzmianke o pieknych dziewicach Hefajstosa [zob. s. 20]. Istnieje jednak subtelna, lecz istotna
réznica miedzy dziejami Pigmaliona i Galatei a dwoma powyzszymi przykladami — w nich
silg kreujaca jest bég lub heros, powstale byty ludzkie sa w calosci dzietem ich demiurgicz-
nej aktywnosci. Inaczej w przypadku kréla cypryjskiego — to on jest autorem rzezby idealnej
kobiety. Afrodyta jedynie wlewa w owg kamienng bryle zycie — chociaz wigc zyciodajna iskra
bierze si¢ ze sfery boskiej, to forma materialna, na ktéra pada, zostala wykreowana przez czto-
wieka — z tej przyczyny to wladnie historia Pigmaliona zdaje si¢ by¢ w wiekach pézniejszych,
gdy czlowiek coraz czeSciej usilowal pozyskaé dla siebie boskie kompetencje, bezposrednim
zrédlem motywacji dla wizualizowania proceséw tworzenia sztucznych ludzi.

8 Zob. M. Radkowska-Walkowicz, Od Golema do Terminatora, s. 30-31.

9 O symbolice Golema oraz zrédlach powstania zwigzanej z nim mitologii pisali przede
wszystkim: G. Scholem, Kabata i jej symbolika, przet. R. Wojnakowski, Krakéw 1995; M. Idel,
Golem. Jewish Magical and Mystical Traditions on the Artificial Anthropoid, Albany 1990; A. Neher,
Faust et le Maharal de Prague. Le mythe et le réel, Paris 1987.
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Ku cztowiekowi mechanicznemu(?)

Myslenie o zwigzkach czlowieka i mechanizmu technicznego przecho-
dzi interesujaca ewolucje w dobie oSwiecenia. Zauwazmy, ze u Kartezjusza
automaty stanowily byty radykalnie odrebne od czlowieka — na skutek sa-
dzenia poza granicami wyznaczonymi przez mozliwosci przyrodzone ro-
zumowi mozna bylo mylnie uzna¢ je za istoty ludzkie, jednak w Zzadnym
wypadku nie byly nimi w istocie. Inaczej dzieje sie¢ u osiemnastowiecznego
rodaka Kartezjusza, Juliena Offraya de La Mettriego, autora stynnego trak-
tatu Czlowiek maszyna. Tytul ten czesto traktowany bywal przez komentato-
réow bardzo dostownie, przez co odmalowywali oni obraz de La Mettriego
jako skrajnego materialisty i mechanicysty. Sprzyjata temu zreszta ogdlna
atmosfera skandalu panujgca wokét jego dzieta — niewiele wcze$niejsza Na-
turalna historia duszy stala sie obiektem nagonki ze strony poddanych w nim
surowej krytyce za ignorancje i religijne zaslepienie lekarzy. Doprowadzili
oni nawet do tego, ze caly naklad pisma skonfiskowano i spalono na stosie
przed francuskim Parlamentem. Sam La Mettrie dyskretnie opuscil wéwczas
Francje i schronit sie¢ w nieco bardziej liberalnej dla odwaznych pogladow
filozoficznych niemieckiej Lejdzie, gdzie w 1747 roku przedstawit do druku
Czlowieka maszyne™.

Gdy spojrzy sie na jego traktat trzezwym okiem, trudno jest mowic
o jakiejkolwiek redukcjonistycznej prébie zréwnania czlowieka z mechani-
zmem - tytul okazuje sie wiec jedynie metaforag. Owszem, La Mettrie, jak
znakomita wiekszoé¢ filozoféw francuskiego OS$wiecenia, byl materialista,
a stowo ,dusza” uwazatl za pojecie puste, na wzér Ducha Swigtego (z ma-
terializmem nierozerwalnie wigZze sie¢ ateizm). Chociaz wiec wyeliminowat
dualizm w jego tradycyjnym rozumieniu, to jednocze$nie nie zadowalato
go rozwigzanie $ci$le materialistyczne i fizjologiczne, wedtug ktérego obszar
dziatani cztowieka bylby SciSle determinowany przez procesy biologiczne jego
ciala — podstawowa trudnoscig tego stanowiska okazywalo si¢ wyjasnienie
mozliwosci my$lenia oraz posiadania wolnej woli. La Mettrie, w pewnym
sensie szukajgc ucieczki z opozycji monizm - dualizm:

Szuka rozwigzania problemu duszy i my$lenia w ,,organizacji” cielesnej, a chcac
wyijasni¢ funkcje organizmu ucieka sie do epistemologicznego paradygmatu ma-
szyny, dzieki ktéremu buduje caly system analogii i metafor pokazujacy w spo-
s6b przystepny to, co trudno byloby wyttumaczy¢ inaczej!!.

10 Zob. M. Skrzypek, Wprowadzenie do filozofii La Mettriego, [w:] J.O. de La Mettrie, Dziela
filozoficzne, przel. M. Skrzypek, Warszawa 2010, s. XV.
11 M. Skrzypek, Wprowadzenie do filozofii La Mettriego, s. XLVIL
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Whbrew temu, co zarzucali najcze$ciej myslicielowi jego gorliwi krytycy, wcale
nie rezygnuje on z pojecia duszy — nie zgadza si¢ za to na jej istnienie w po-
staci odrebnego bytu. Chce w ten sposéb unikngé wszystkich trudnosci, do
ktérych podobny poglad zaprowadzit Kartezjusza. Ten ostatni prébowat roz-
wigza¢ problem zwigzku duszy i ciala najpierw poprzez uznanie za miejsce
ich zlgczenia i mediacji szyszynke — stabos¢ tego rozwigzania byla oczy-
wista i sam filozof to widzial. Subtelniejsze wyjasnienia formutowat w ko-
respondencji oraz w Namigtnosciach duszy, jednak i tam problem nie zostat
zazegnany. La Mettrie w zwigzku z tym uznaje dusze za funkcje organiza-
¢ji organizmu, ktéra w swojej aktywnosci pozostaje wrazliwa na wszystkie
wplywy fizjologii. Jej byt, cho¢ niezaprzeczalny, jest jednak $ciéle zalezny
od ciafa. Jak sam pisat o kierunku swoich badar:

Tylko wiec postepujac a posteriori, czyli prébujac wyodrebni¢ dusze jak gdyby
za poérednictwem organdéw ciala, mozna — powiadam — odkry¢ nature cztowieka
nie tyle w sposéb oczywisty, ile w najwyzszym stopniu prawdopodobny 2.

Chociaz w poczatkowych partiach dzieta mozna znalez¢ teze podatna na ra-
dykalna, cigzacg ku dostownosci interpretacje: ,,Ciato ludzkie jest maszyna,
ktéra sama nakreca swoje sprezyny. Jest to zywy obraz perpetuum mobile” %3,
to wszystkie p6zniejsze twierdzenia uprawomocniajg mojg wczesniejsza kon-
statacje, ze La Mettrie przenosi znaczenie terminu , maszyna” na czlowieka
w sensie metaforycznym' — z calg pewnoscig nie jest gotéw nawet przy-

12 1O. de La Mettrie, Czfowiek maszyna, w: tegoz, Dzieta filozoficzne, Warszawa 2010, s. 247.

13 Tamze, s. 251.

4 Swiadczy o tym fakt, ze za kazdym razem, gdy La Metrrie komentuje funkcjonowanie
ciata i duszy w kontekscie mechanicznym, stosuje poréwnanie badz tryb warunkowy, nigdy
za$ utozsamienie. Rozwazmy to na przykltadach: ,Podobnie jak struna skrzypiec lub klawesynu
drga i wydaje dzwigk, struny mézgu uderzane przez promienie dzwieku sa pobudzane do od-
dania albo powtérzenia stéw, ktdre je dotknely” [J.O. de La Mettrie, Czlowiek maszyna, s. 262];
»[...] wydawanie sad6éw, rozumowanie, pamiec¢ nie sa absolutnymi cze$ciami duszy, ale praw-
dziwymi modyfikacjami tego rodzaju tkanki mézgowej, na ktérg jak w latarni magicznej rzu-
towane sa przedmioty malujace si¢ w oku” [s. 263]; ,Jesli jednak wszystkie zdolnosci duszy
zalezg Scisle od moézgu i catego ciala, jesli sg rezultatem jego organizacji, to mamy do czy-
nienia z maszyng wielce o§wiecong. Gdyby tez jedynie czltowiek otrzymal w spadku prawo
naturalne, to czyz nie pozostawalby maszyng? Mialby troche wiecej kélek i sprezyn niz u naj-
doskonalszego zwierzecia, mézg polozony stosunkowo blizej serca i dlatego otrzymywatby
wiecej krwi — i 6z jeszcze?” [s. 282]; ,Nie bede sie dluzej rozwodzil nad drobniejszymi spre-
zynami ciata, ktére sg powszechnie znane. Jest jednak wsrdéd nich sprezyna bardziej subtelna,
bardziej cudowna, ktéra je wszystkie ozywia; jest zrédlem wszelkich naszych mysli. [...] Chcial-
bym poméwié o tej zasadzie pobudzajacej i nadajacej impet, ktérg Hipokrates nazywa enorgon
(dusza)” [s. 286]; ,Nie myle si¢ wcale utrzymujac, ze cialo ludzkie jest zegarem, ale zegarem
ogromnym i zbudowanym z takim kunsztem i zrecznoécia, ze jezeli kétko sluzace oznaczeniu
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puszczaé, aby jakikolwiek uktad mechaniczny mogt sta¢ sie cztowiekiem. In-
nymi sfowy, méwi on o maszynie w sensie biologicznym, ztozonym uktadzie
mechanizméw fizjologicznych, jednak nie o mechanizmie technicznym. Jak
zresztg zauwaza komentator jego dziel:

La Mettrie zdawat sobie [...] sprawe z faktu, Ze technika nie jest w stanie stworzy¢
organizmu, ktéry by sam sie regenerowal, kompensowat sobie utracony organ
lub fragment ciata, jak tez organizmu, ktéry by sie rozmnazal. Sadzil, ze stwo-
rzenie takiego mechanizmu wymagatoby dysponowania mocg Prometeusza'®.

Juz wkrétce jednak, na famach literatury, znalezli sie bohaterowie, ktérzy
owg ,moc Prometeusza” w sobie odkryli.

Ku Ewie jutra — najpierw byli Frankenstein i Olimpia

Frankenstein pojawia si¢ w $wiadomosci zbiorowej na skutek opubliko-
wania przez Mary Shelley w 1818 roku powiesci pod tym tytutem. Jej gtéwny
bohater, Wiktor Frankenstein, z pewno$cia reprezentuje romantyczne wcie-
lenie bohatera faustycznego. Cechuje go bunt skierowany przeciwko $wiatu,
pragnienie dokonania radykalnej zmiany. Postanawia porzuci¢ dom i wy-
jechaé¢ na studia, ktére sta¢ sie dlari majg niewyczerpanym Zrédltem wie-
dzy umozliwiajacej ziszczenie jego szczytnych zamierzen. Tak sie jednak nie
dzieje — Wiktor obserwuje i poznaje mechanizmy dziatania natury, jednak
jest rozczarowany tym, jak wiele wymyka sie jego badawczemu spojrzeniu.
Powiada:

Nieuczony wiesniak spostrzegal dokota zywioly i umiat je praktycznie wyko-
rzystaé. Najbardziej uczony filozof wiedzial niewiele wiecej. Zdotat czeSciowo
odsloni¢ oblicze natury, lecz jej nieSmiertelne, wieczne rysy wcigz pozostawaty
cudem i tajemnica. Mégl robi¢ sekcje, poddawac¢ analizie i nadawac nazwy, ale —
nie méwigc juz o ostatecznej przyczynie — przyczyny drugiego i trzeciego rzedu
byly mu zupelnie nieznane. Dtugo przypatrywatem sie fortyfikacjom i przeszko-
dom, ktére zdawaly sie uniemozliwia¢ istotom ludzkim wejscie do twierdzy na-
tury, i w calej nieswiadomosci buntowaltem sie przeciw takiemu porzadkowi'®.

sekund zatrzyma si¢, to kétko minutowe obraca si¢ i posuwa naprzéd [...]” [s. 295]. Zadne z po-
wyzszych okredlen nie pozwala twierdzié, ze La Mettrie postrzega czlowieka w kategoriach
technicznego mechanizmu.

15 M. Skrzypek, Wprowadzenie do filozofii La Mettriego, s. XLIIL

16 M. Shelley, Frankenstein, przet. P. Lopatka, Krakéw 2001, s. 21-22.
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Zbuntowany mlody adept nauki zamyka sie w swoim laboratorium i usituje
za wszelkg cene przekué posiadang wiedze w zdolnosci kreacyjne — ostatecz-
nie odnosi polowiczny sukces, ktéry w koricowym rozrachunku okazuje si¢
raczej sromotng kleska. Udaje mu sie na skutek dtugotrwatych staran ozywic
martwe cialo, jednak w wyniku tego bluZnierczego wobec Boga fiat zrodzit
sie odrazajacy potwor, ktory stat sie przekleristwem Wiktora na reszte jego
zycia. Wtéra demiurgia okazala sie przerazajaca karykaturg swego pierwot-
nego odpowiednika. Faust wpedzil sam siebie w jeszcze wieksza rozpacz
niz uprzednio.

Historia Frankensteina wprowadza kolejne istotne watki do my$lenia
o sztucznym czlowieku. Okres jej powstania zbiega si¢ w czasie z narodzi-
nami nowoczesnoéci, kiedy to czlowiek coraz skuteczniej oswaja i podpo-
rzagdkowuje swoim potrzebom $wiat zewnetrzny za pomocy techniki. Jed-
nocze$nie w sferze antropologii jako dominujacy pojawia sie postulat sa-
modoskonalenia jednostki — Faust, wprowadzony do literatury dziewietna-
stowiecznej przez Goethego, jest wyrazistym przykladem realizacji tego ak-
sjomatu. Cho¢ dazenie ku kreowaniu siebie jako jednostki coraz bogatszej
w madroé¢, a przy tym majacej coraz szerszg sprawczo$¢ wywoluje wiele
niepozadanych efektéw i kosztuje naukowca wiele cierpieri, to ostatecznie
nie zostaje potepiony na wieki — inaczej, niz bohaterowie wcze$niejszych li-
terackich adaptacji mitu o Fauscie. Faust w kreacji Goethego odzwierciedla
ambiwalencje nauki wspoélczesnej — choé¢ zwykle przyswiecaja jej szczytne
idee, to wywolywane przez nig skutki uboczne czesto trudno zaakceptowac
w imie idei ogdlnej. Ped ku wiedzy i poznaniu, zapisany w biografii ducho-
wej Fausta, a moze i kazdego nowoczesnego Europejczyka, niezmiennie trwa,
mimo $wiadomosci, ze sukces jest réwnie prawdopodobny jak porazka.

Co réwnie istotne, w powieéci Mary Shelley, aby powota¢ martwe ciato
do ponownego istnienia, nie jest potrzebny zaden rodzaj metafizycznej sity
— czy to boskiej, czy diabelskiej. Faustowi Goethego dopomagaé musi Mefito-
feles — Wiktor Frankenstein dokonuje wszystkiego jedynie za pomoca nauki
oraz powstalych z jej udziatem narzedzi. Zaré6wno alchemicy, jak i kabalisci
w swoim mys$leniu o sztucznym czlowieku siegali do wiedzy ezoterycznej, za
ktérej skutecznos¢ odpowiedzialne byly blizej nieznane i niedostepne ludz-
kiemu poznaniu bezposrednio sily. W wieku XIX, epoce pary i elektrycznosci,
wymiar ten okazuje si¢ zbedny — jego miejsce zajmuje wiedza naukowa.

Boska ingerencja nie jest r6wniez potrzebna naukowcowi z niewiele
wczedniejszego, opublikowanego w 1817 roku, opowiadania E.T.A. Hoff-
manna Piaskun, aby stworzy¢ lalke mechaniczng — Olimpie, ktérg uznatl za

17" Por. M. Radkowska-Walkowicz, Od Golema do Terminatora, s. 46-48.
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swojg corke. Dzieto jego rak stalo sie¢ obiektem gorgcych uczué ze strony
Nathaniela, gleboko myslacego miodzierica o sktonnosciach narcystycznych,
ktéry wyraznie cierpi z powodu plytkoSci umyslowej swojej narzeczonej
Klary. Pocieche znajduje najpierw w obserwowaniu tajemniczej cérki na-
ukowca przez lunete, gdy ta godzinami przesiaduje przy oknie, nastepnie
za$ w bezposrednim obcowaniu z nig. Cho¢ mechaniczna lalka nie potrafi
moéwié, na stowa innych reaguje wzdychajac, a wielu ludzi uznaje ja za ozie-
blag z powodu powsciggliwosci gestow, Nathaniel bierze to wszystko za ob-
jawy pelnej aprobaty jego osoby oraz delikatnosci i wdzieku wybranki jego
serca, ktdre to Swietnie odpowiadaly wygérowanym potrzebom jego mitosci
wlasnej. Mlody student przezywa jednak bolesne zderzenie z prawda, gdy
na skutek ki6tni wspoéttwoéreéw lalki, naukowca oraz Coppeliusa, wychodzi
na jaw jej prawdziwa natura.

Spoéjrzmy na mape, ktérej kontury zarysowaly sie w toku dotychczaso-
wych rozwazan — Pigmalion otworzyl horyzonty myslenia o tym, Ze czlo-
wiek moze powsta¢ inaczej niz z inicjatywy boskiej, a ponadto, ze twoérca
zdolny jest (cho¢ jednak niesamodzielnie) powoltaé do istnienia ludzki byt
idealny — Galatee. Wizja Golema i wykladnia kabalistyczna tego mitu poka-
zala, ze wtéra demiurgia przez osobe do tego przeznaczong z uwagi na swe
wtajemniczenie jest wpisana w plan istnienia $wiata. Kartezjusz ukazat moz-
liwos¢ racjonalistycznego myslenia o rzeczywistosci w kategoriach mechani-
zméw warunkowanych stalymi prawami biologicznymi, z kolei La Mettrie,
wychodzac z polemiki z owq wizjg, zradykalizowat jg i rozciggnat réwniez na
cztowieka, ktérego opisywal za pomoca metaforyki mechanizmu technicz-
nego. Nie szed! jednak tak daleko, aby uzna¢ mozliwoé¢ demiurgii sitami
samego czlowieka. Ten krok uczynit dopiero Wiktor Frankenstein, ktéremu
B6g w dziele powotania do zycia okazat sie niepotrzebny. Bohater powiesci
Shelley potrzebowal jednak w tym celu jako punktu wyj$cia martwego ludz-
kiego ciata — inaczej jest w Piaskunie, gdzie powotana do istnienia istota jest
w pelni syntetyczna.

Technika w stuzbie ideatowi kobiety

Na tym tle pojawia sie Villiers de 1'Isle-Adam i jego Ewa jutra. To, co
dla La Mettriego bylo tylko metaforg, w powiesci staje sie¢ czyms$ absolutnie
realnym. Moc sprawcza ludzkiego geniuszu urasta do rangi jeszcze wyzszej
niz u Shelley — u niej wtéra demiurgia okazywatla sie karykaturg pierwotnej,
w Ewie jutra z kolei nie tylko jej doréwnuje, lecz wrecz ja przewyzsza. Spod
rak genialnego naukowca, Edisona, wychodzi istota mechaniczna doskonal-
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sza od swojego pierwowzoru, miss Alicji Clary. Otrzymuje ona imie Hadaly,
ktére oznacza w jezyku perskim ,ideal”!® — przynajmniej w zamierzeniu
swego konstruktora za andreidg nie stoi Zadna sita metafizyczna, lecz wy-
facznie potezne prawa techniki i nauki. W przeciwienistwie do swojej bezpo-
$redniej poprzedniczki w linii rozwojowej sztucznych kobiet, Hoffmannow-
skiej Olimpii, Hadaly cechuje duzo bardziej skomplikowana budowa oraz
znacznie szerszy wachlarz interakcji z rzeczywistos$cig. Jak pisze w postowiu
do swojego przekladu powiesci Ryszard Engelking:

Hadaly — w odréznieniu od swych poprzedniczek — nie jest karykatura kobiety,
moéwiacg jedynie ,ach! ach!” i ,do zobaczenia, méj luby!”, ale zdecydowanie
przewyzsza model. Aby uprawdopodobni¢ swg andreide, Villiers uczynit z niej
,byt mieszany”: Edison dat jej doskonate mechaniczno-elektryczne ciato, lord
Ewald stwoérczg wole i wiare w jej istnienie, a Sowana najpierw sw¢j fluid ner-
wowy, a w koricu dusze. W zgodzie z symbolikg Ewy, to dziecko nauki i gwiazd
jest istota spod lampy astralnej®.

17

Narrator powiesci za wszelka cene stara sie przekonaé czytelnika, ze za po-
wolaniem andreidy do zycia stoi wylacznie potega nauki — ustami Edisona
wyktada niezwykle skomplikowany i peten pseudonaukowych okreslen (jak
fluid, cieplik czy materia promienista) wywo6d dotyczacy jej budowy. Jak
zauwaza jednak Engelking, sposéb méwienia o rozwigzaniach technicznych
zastosowanych przy budowaniu ciata Hadaly odpowiada zar6wno wyobraze-
niom wspolczesnych czytelnikéw o nowoczesnych technologiach, jak i sym-
bolistycznej konwencji powiesdci®. Jednym z gtéwnych czynnikéw, ktéry miat
powota¢ Hadaly do istnienia, byta energia elektryczna, ktérg Edison wtadat
bezblednie, a ktéra u cztowieka dziewietnastowiecznego wzbudzala wiecej
skojarzen z magia i mistyka niz nauka czy przemystem. We wcze$niejszych
partiach tej analizy staralem sie oddzieli¢ watki mistyczny i racjonalistyczny
w namysle nad sztucznym czlowiekiem — w Ewie jutra ulegaja one zespole-
niu, nauka bowiem obejmuje we wladanie mozliwosci tak szerokie, ze zdaje
sie prawie wszechmocna i nieprzenikniona. Nie jest to jednak jedyny element

18 Pierre Citron odwotuje sie do opinii orientalisty Gilberta Lazarda, wedtug ktérego iran-
skie wyrazenie had-é-ali (granica gorna) moze mie¢ znaczenie metaforyczne: ,najwyzszej dzie-
dziny” albo ,najwyzszego bytu” [P. Citron, Introduction, w: V. de l'Isle-Adam, L'Eve future, in-
troduction et notes de P. Citron, Lausanne 1979, s. 17-18; cyt. za: W.M. Malinowski, Powies¢
francuskiego symbolizmu (Bourges — Villiers de I'lsle-Adam — Dujardin — Gourmont — Rodenbach),
Poznar 2018, s. 66].

19 R. Engelking, Marzyciel i szyderca, w: A. de Villiers de 1'Isle-Adam, Ewa jutra, Warszawa
2015, s. 259. Wszystkie dalsze cytaty oraz numery stron podawane beda wedtug powyzszego
wydania.

20 Tamze, s. 259.
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fabutly, ktéry nakazuje watpi¢ w $cisle techniczne Zrédia podmiotowosci Ha-
daly. Szczegblne miejsce w akcie kreacji andreidy zajmuje Sowana, istota
duchowa, uprzednio za$é matzonka Andersona, cztowieka statecznego, ko-
chajacego meza rodziny, ktéry jednak pozwolit sie uwies¢ miss Evelyn Habal,
na pozor uroczej tancerce, w istocie za$ przedwczesnie zestarzalej kobiecie,
ktéra skutecznie ukrywa nedze swego ciata pod calym mnéstwem kosmety-
kéw i 0zdéb. Popadniecie w grzeszng rozkosz doprowadzito go do upadku
finansowego, a nastepnie samobdjstwa, ktére spowodowato, ze réwniez jego
zdradzona zona zechciata opusci¢ swe dotychczasowe miejsce w Swiecie —
stalo sie to za sprawg wielkodusznego Edisona. Stosunek Sowany (takie imie
przybrala w swym nowym wecieleniu) do Hadaly od poczatku pozostaje
szczegOlny. Juz u poczatku powiesci méwi do Edisona:

Swietnie mnie nauczyle$ twojej pieknej Hadaly, i sama tez jg zbadatam; teraz
odpowiadam za nig, jak... za swoje odbicie w lustrze! Wole by¢ w tym wibru-
jacym dziecku niz w sobie samej. C6z za szlachetny twor! Jej istnienie, to ten
stan wyzszy, w ktérym sie wlasnie znajduje; cala jest przesycona twoja i mojg
wolg, w niej zjednoczonymi; to JEDNOSC w dwoistoéci. To nie $§wiadomogé,
to duch! [s. 13]

Kobieta odgrywa znaczaca role w procesie wcielania w andreide wszystkich
cech charakterystycznych miss Alicji Clary, ktére zostaly skopiowane z jej
ciata pod pretekstem przygotowan do przyszlej kariery estradowej, gdy przy-
byta do Menlo Parku po naglym wezwaniu lorda Ewalda. Wreszcie, gdy caly
proces dobiegl korica, a lord Ewald opuscit ze swoja mechaniczng wybranka
serca siedzibe Edisona, ten ostatni z zaskoczeniem odkrywa, ze Sowana
nie zyje. Narrator celowo jednak dokonuje ograniczenia wiasnej wszech-
wiedzy i nie przedstawia dalszych przemyslerr Edisona po tym zdarzeniu:

— Ach, Sowano — powiedziat Edison — tak oto Nauka dowiedzie po raz pierwszy,
ze potrafi wyleczy¢ Czlowieka... takze z milosci!

Poniewaz jasnowidzaca nie odpowiadata, elektryk ujat jej dlon i... zadrzal: byta
zimna; pochylit sie: puls ustal, serce przestato bié.

Przez dluzszy czas wykonywal nad czolem uspionej magnetyczne budzace
passy — na darmo.

Po godzinie dreczacego niepokoju i najwyzszych wysitkéw woli, niestety ja-
fowych, Edison zrozumial, Ze ta, ktéra zdawata sie spa¢, porzucita na zawsze
$wiat ludzi [s. 243].

Jak jednak mozna sie¢ domysla¢, ziscilo sie najglebsze pragnienie Sowany,
aby ,SAME] SIE W NIA WCIELIC I OZYWIC JA SWOIM «WYZSZYM»
BYTEM” [s. 236]. Akt ten zostal doprowadzony do ostatecznosdci — Sowana
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zrezygnowatla z dotychczasowego Zycia i stata sie (w pelnym tego stowa zna-
czeniu) Hadaly, nadajac jej istnieniu wymiar metafizyczny, urastajacy ponad
elektrycznoé¢ i magnetyzm, ktére w intencji naukowca z Menlo Parku miaty
w pelni wystarczy¢ do funkcjonowania andreidy. Wstrzags musiat by¢ dlan
tym mocniejszy, ze niewiele wczeéniej mialo miejsce spotkanie w ogrodzie,
w czasie ktérego lord Ewald pomylit Hadaly z Alicja Clary i sklonny byt
uwierzy¢, ze jego ukochana, ktéra przysporzyta mu tak wielu mak ducho-
wych, przeszla przeobrazenie czynigce jej dusze doskonaly. Andreida za-
wdzieczala swoje powodzenie w tym dramatycznym eksperymencie (Ewald
byt bliski wyrzeczenia si¢ jej towarzystwa na zawsze) nie tylko potedze tech-
niki, lecz réwniez metafizycznemu kierownictwu ze strony Sowany.

Nie jest to zresztg jedyne miejsce, na ktérym nauka ponosi porazke. Jej —
metaforycznie rzecz ujmujac — niezawinionym grzechem pierworodnym jest
zbyt péZne pojawienie sie na Swiecie. Powie$¢ rozpoczyna sie od poswieco-
nych temu lamentacji Edisona. W jego stowach odzywa si¢ spory fadunek
charakterystycznej dla modernizmu dekadencji:

Co6z dzisiaj warto na tej ziemi fonografowac! — poskarzyt sie sarkastycznie. —
Zaiste mozna by pomysleé, ze Przeznaczenie pozwolilo na pojawienie sie mojego
aparatu dopiero wtedy, gdy nic z tego, co ludzie méwig, nie zastluguje na trud
utrwalenia... [s. 14].

,Dzisiaj, chociaz nie slyszy sie juz dzwiekéw nieziemskich i doniostych, moge
za to rejestrowaé dzwieki ziemskie i donoéne, jak ryk Niagary, huk lawin, wul-
kanéw, burzy, grzmotéw, powodzi i wiatru, wrzask Gieldy i thuméw, a takze
odglosy bitew, dudnienie wielotonowych armat itd.”

Nagta mysl przerwata Edisonowi wyliczanie: ,To prawda, Zze jeden méj Aero-
fon moze juz teraz przekrzycze¢ wszystkie te halasy, ktére, zresztg, wskutek
nieustannego powtarzania catkowicie stracily znaczenie” — dokoriczyl melan-
cholijnie [s. 17].

Nietrudno w wywodach Edisona dostrzec pewne wcielenie motywu fau-
stycznego — chociaz naukowiec posiadl wiedze, a takze przekut j3 w kon-
kretny wynalazek, to ten okazal sie nieprzydatny wobec miatkosci rzeczywi-
stodci, ktérg szkoda utrwala¢. Do czaséw, ktére byly swiadkami wydarzen
doprawdy wzniostych, nie ma za$§ mozliwosci powrotu. Poglebione analizy
poswiecone zwigzkom mitu Fausta z Ewg jutra mozna znalez¢ w opraco-
waniach Engelkinga?' i Malinowskiego?, dlatego tez zajme si¢ teraz inng
kwestig, a mianowicie problemem zwigzkéw naukowosci i duchowosci.

21 R. Engelking, Marzyciel i szyderca, s. 255-257.
22 W.M. Malinowski, Powies¢ francuskiego symbolizmu, s. 78-82.
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Warto zwréci¢ uwage na koficowa medytacje Edisona, gdy wie juz on
o katastrofie parowca noszacego jakze ironiczng w tych okolicznosciach na-
zwe Wonderful, w wyniku ktérej zgineta zaréwno Hadaly, jak i miss Alicja
Clary, przetrwal za$ jedynie lord Ewald, ktéry jednak, jak mozna sie spo-
dziewa¢ po stowach jego telegramu, wkrétce popelni samobdjstwo:

Wielki wynalazca opadl na fotel kolo aparatu — jego roztargniony wzrok na-
potkat tuz obok hebanowy stolik: swiatlo ksiezyca wybielilo jeszcze czarowng
reke, bladg dlort w cudownych pierécieniach! Zamyslony i smutny, gubit sie
wséréd nieznanych wrazen; patrzgc w noc za otwartym oknem, stuchat przez
chwile fomotu czarnych konaréw na obojetnym zimowym wietrze, az wreszcie
— wznidstszy oczy ku odwiecznym $wietlnym kulom, co ptong niewzruszenie
posréd ciezkich chmur, zlobige w nieskoriczono$é niepojeta tajemnice nieba — za-
drzal, zapewne z zimna, w milczeniu [s. 245].

Jak zauwaza Malinowski, final powiesci jest komplementarny wzgledem
lamentagji z jej poczatku — dominujace w niej milczenie jest symbolicznym
usankcjonowaniem porazki, jakg poniosta nauka na drodze zmierzajgcej ku
udoskonaleniu czlowieka czy tez stworzeniu jego doskonalego, mechanicz-
nego odpowiednika®. Nie ulega watpliwosci, ze powiesciowy Edison nie
ogranicza swojego rozumienia nauki do plytkiego pozytywistycznego scjen-
tyzmu - juz sama mys$l o stworzeniu andreidy znacznie wykraczata poza jego
zdroworozsadkowe ramy. Z drugiej strony, cho¢ dokonuje znacznego posze-
rzenia tego paradygmatu, to jednak nie przekracza go. Jak pisze Malinowski:

Dla Villiersa [...] nauka pozytywistyczna bynajmniej nie wyczerpuje pola wie-
dzy. Edison poniést porazke, bo kontrolowat jedynie to, co fizyczne. Prawdziwa
Nauka i prawdziwa Wiedza obejmujg poznanie duchowe, to, ktérego wtasnie
brakuje ,,czarodziejowi z Menlo Park”, ale o ktérym nie przestaje marzy¢. Ro-
zumie on, ze perfekcje techniczng andreidy uzupelnia wymiar, ktéry wywodzi
sie juz nie z cudéw dokonywanych przez nauke pozytywna ani z jego wlasnego
geniuszu wynalazcy, ale z samej tajemnicy zycia.

W tym miejscu otwiera sie pole transcendencji.

Spér kompetencyjny z Bogiem

Problem miejsca i znaczenia Boga w $wiecie przedstawionym powiesci,
w ktorej jeden z gléwnych bohateréw chce sobie przypisa¢ demiurgiczne
zdolnosci i wlasciwie odnosi na tym polu sukces, narzuca si¢ samoistnie.

3 Tamze, s. 77.
2 Tamze, s. 77-78.
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Autor zresztg wprowadza go eksplicytnie, wktadajac refleksje na ten temat
w usta Edisona i lorda Ewalda. Ten ostatni jawi si¢ jako kochanek zawie-
dziony radykalng sprzecznoscig miedzy boskg doskonaloscig ciata a catko-
witg pospolitosciag umystu i charakteru wybranki swego serca. Szczegétowo
opisuje on rozterki swego ducha Edisonowi, na co ten odpowiada:

w parniskiej analizie jedno mnie zastanawia: nie zauwazyl pan, ze trzy czwarte
nowoczesnych mezczyzn uznaloby Miss Alicje Clary za Ideat kobiety! — Co za
wspaniale Zzycie wiodloby z taka kochanka tysigce ludzi bogatych, pieknych
i mlodych jak pan!

- Ja od tego umieram — powiedziat jakby do siebie lord Ewald. I to wlasnie
stanowi réznice miedzy, ze uzyje przenosni, koniem peinej krwi a dorozkarska
chabetg [s. 52-53].

Bardzo wyrazne jest powinowactwo psychologiczne lorda Ewalda z Natha-
nielem, bohaterem opowiadania Hoffmanna. Obydwaj mezczyZni licza sobie
po dwadzieScia kilka lat, prowadza bogate zycie duchowe i najwyzej cenia
rozkosz plynacg ze swobodnego przeptywu wzniostych mysli. W przypadku
postaci z Ewy jutra cechy te wpisane sag nawet w imie, jakie nosi — Celian
kojarzy sie z tacifiskim caelum, co wytwarza relacje jego osoby z niebem czy
szeroko pojetym Idealem?. Nathaniel, jak sie zdaje, cechuje si¢ duzo silniej
rozwinietym narcyzmem, ktéry zaslepia go do tego stopnia, Ze pozostaje
nieczuly na wszystkie niedostatki Olimpii. Milo§¢ wiasna lorda Ewalda jest
skromniejsza, jednak w sposéb niewypowiedziany obecna w jego spojrze-
niu na role kobiety — nawet przez chwile nie bierze pod uwage mozliwosci,
ze to by¢ moze on powinien sie dostosowaé¢ do potrzeb ukochanej. Swoje
wlasne sady na temat jej bogactwa fizycznego i kontrastujgcego z nim ub6-
stwa duchowego ceni tak wysoko, ze predzej gotéw jest uzna¢ pomytke Boga
niz wlasna:

Zeby tak kto$ wyjal te dusze z jej ciata! Doprawdy, mozna posadzié Stworce
o nieuwage! Nie sagdze, by moje serce zastugiwalo na przywigzanie do tak gro-
teskowego pregierza! Czyzbym prosit o cale to pickno za cene nieszczescia?
Nie. Mam PRAWO sie skarzy¢. Jakas dziewczyna o prostym sercu, zywej twarzy,
rozéwietlonej parg niewinnych, kochajacych oczu, a bylbym sie pogodzit z zy-
ciem. Nie databy nigdy powodu do takiej udreki ducha; kochatbym ja caltkiem
po prostu, tak jak sie ludzie kochajg. — A ta kobieta!... Niestety, to juz nieule-
czalne! Jakim prawem nie jest genialna, skoro jest tak piekna! Jakim prawem
te jedyne w Swiecie ksztalty wywolaly z glebin mojej duszy najpodnios$lejsza
milos¢, aby ja oszukad! [s. 54]

%5 . Noiray, «L'Eve future» ou le laboratoire de I'Ideal, Berlin, Paris 1999, s. 86 [cyt. za: WM. Ma-
linowski, Powies¢ francuskiego symbolizmu, s. 59].
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Takie nastawienie Ewalda wobec Opatrznosdci pozytywnie usposabia Edi-
sona. Oprécz tego istotne znaczenie majg tez inne cechy, takie jak szlachet-
noé¢ charakteru lorda i szczeroé¢ jego intencji oraz cheé¢ przezywania mito-
$ci wylgcznie na poziomie duchowym, bez cielesnej konsumpcji. Wydaje sie
jednak, ze kluczowe znaczenie ma wlasnie pewna otwartoé¢ na poprawianie
efektow twoérczej aktywnosci Boga i wchodzenie w jego kompetencje. Jak
powiada pézniej Edison, czynigc aluzje do Ksiegi Rodzaju:

kupie paniskie zycie za ulepiong z gliny wspélczesnej Ludzkiej Wiedzy istote,
ktéra uczynie na nasze podobienistwo — zaraz dowiode, Ze uczynic jg taka jest
w mej mocy — za istote, ktéra bedzie dla nas TYM, CZYM MY JESTESMY DLA
BOGA [s. 73].

Nastepnie za$, juz duzo wyrazniej wyjawiajgc rozméwcy swoje najgtebsze
prze$wiadczenia, stwierdza: ,Bo ten, kto — u diabta! — oémielit sie CHCIEC
tego, o czym méwimy, musi w calej petni poczuc sie Bogiem” [s. 79]. W tej
deklaracji nie mozna jednak doszukiwa¢ si¢ czego$ na ksztatt wotania o sta-
nie si¢ Nietzscheaniskim nadczltowiekiem i stracenie dotychczasowego Boga
z jego piedestatu. Wrecz przeciwnie, Edison traktuje tych, ktérzy pozbawiaja
siebie samych Najwyzszego, z lekcewazeniem, jako niepotrafigcych zadba¢
o swdj wlasny rozwdéj wewnetrzny:

poniewaz Bég jest najsubtelniejszym ze wszelkich mozliwych pojeé, a pojecia
nie urzeczywistniajg sie inaczej, jak wedle mocy pragnienia i sily wzroku inte-
lektualnego wlasciwych kazdemu zyjacemu osobnikowi, to kazdy, kto ze swoich
mysli ruguje idee Boga, dokonuje po prostu dobrowolnej dekapitacji wlasnego
ducha [s. 28].

Co ciekawe, to specyficzne wyznanie wiary poprzedza bezposrednio rzuce-
nie Bogu, okreslonemu nieosobowo jako Zycie, wyzwania — Edison posta-
nawia uczyni¢ wszystko, co w jego mocy, aby wyprowadzi¢ ze stanu do-
tychczasowej réwnowagi toczacg sie¢ wyznaczonymi przez Opatrznosé kole-
inami rzeczywisto$¢. Jak sie zdaje, stad wlasnie wyrést pomyst skonstruowa-
nia andreidy, konkurencyjnej wobec wszystkich dotychczasowych owocéw
boskiego fiat. Edisonowi udaje sie 6w cel zrealizowaé¢ — $wiadcza o tym
sfowa z jego rozmowy z Sowang, juz po ostatecznym wecieleniu Hadaly
w jej mechaniczng powloke: , przewody wewnetrzne potaczytem dopiero
dzi$§ rano, puszczajac iskre ozywiajaca oddech w pierwszych promieniach
storica... ktore ze zdziwienia az si¢ zaémito! — uSémiechnat sie Edison” [s. 207].
Jak zauwaza Engelking, Edison, ,niewprawny w czytaniu nieba”, nie za-
uwaza, ze ,zaémilo si¢ [ono — dop. K.A.] z oburzenia i na znak, ze pod
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nim nie ma dla niej [Hadaly — dop. K.A.] miejsca”?. Milczacy Bég osta-
tecznie dowodzi swojej sprawczosci i przypomina cziowiekowi, nawet tak
wybitnemu jak Edison, jego miejsce w porzadku stworzenia — dzieto Zzy-
cia ,czarodzieja z Menlo Parku” zostaje bezpowrotnie zniszczone w kata-
strofie morskiej. Pojawia sie jednak w tym miejscu powazny dylemat inter-

pretacyjny.

Meandry sprawiedliwosci i mitosierdzia

Jesli zatozy¢, ze wraz z Edisonem podzielamy wiare w istnienie Boga,
nie jest zaskakujgca z punktu widzenia religii jego cudowna ingerencja pole-
gajaca na uSmierceniu Hadaly. Narzuca si¢ jednak pytanie — dlaczego $mier¢
ponosi réwniez miss Alicja Clary? W istocie nalezy ona do istot najbardziej
poszkodowanych w calym utworze — swg duchowoscig prawdopodobnie nie
ustepowata znakomitej czesci obywateli amerykariskich, postepowata jak ko-
bieta obdarzona zdrowym rozsadkiem oraz Swiadoma swoich waloréw, ktére
moze wykorzysta¢ w celu odniesienia komercyjnego sukcesu. Wszystkie wy-
darzenia z jej wspdlnego zycia z lordem Ewaldem poznajemy przez pryzmat
przezy¢ tego ostatniego, ktéry postrzega je w kategoriach cierpienia tak nie-
znoénego, ze sklaniajgcego wrecz do odebrania sobie zycia. Jezeli jednak
zmieni¢ optyke i wybra¢ perspektywe Alicji Clary, okazac si¢ moze, ze to ona
w istocie doznawata krzywdy w zwigzku z angielskim mlodziericem biekit-
nej krwi — oczekiwat od niej uniesieri ducha, tkliwosci oraz delikatno$ci mysli
polaczonej z ich ulotnoscig, cech raczej obcych kapitalistycznemu spoleczen-
stwu Stanéw Zjednoczonych w drugiej potowie XIX wieku?. W dalszej cze-
Sci powiesci miss Clary zostaje podstepnie zwabiona do Menlo Parku, gdzie
Edison podszywa sie pod wplywowego przedstawiciela branzy rozrywko-
wej, ktéry bedzie w stanie nadaé karierze kobiety wlasciwy bieg. Bez jej
wiedzy ani zgody wynalazca z udzialem sztabu technikéw przenosi wszyst-
kie ksztalty jej ciala oraz dZwieki mowy na uklad mechaniczny, w ktéry
niebawem ma sie wcieli¢ Hadaly. Wreszcie, gdy lord Ewald otrzymuje swa
kobiete idealng, powotang do istnienia sitami elektrycznosci i magnetyzmu,
porzuca te, z ktérg spedzit kilka ostatnich lat, wlasciwie bez stowa, pozosta-
wiajac jg na pastwe losu.

2 R. Engelking, Marzyciel i szyderca, s. 259.
27 Wiecej na temat krytyki spoleczeristwa nowoczesnego w powiesci pisze W.M. Malinowski,
Powies¢ francuskiego symbolizmu, s. 53-59.
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Z tej perspektywy bohaterka powiesci Villiersa zaczyna przypominac
do pewnego stopnia Elize z Pigmaliona piéra Bernarda Shawa. Pochodzaca
z najnizszej warstwy mieszkaricow Londynu kwiaciarka, sprzedajgca na ulicy
bukiety z fiotkéw przypadkiem spotyka mezczyzne z notatnikiem — jak sie
okazuje, pana Higginsa, badacza gwarowych odmian jezyka, dla ktérego
stuchanie takich ludzi jak ona to zbieranie materialu badawczego. W pew-
nym momencie dochodzi do sprzeczki, podczas ktérej z ust badacza padaja
do napotkanego mundurowego, Pickeringa, nastepujace stowa:

Widzi Pan te kreature z jej belkotem ulicznego Scieku? Ta jej gwara uwiezi jg
na cate zycie w rynsztoku. Otéz ja za trzy miesigce méglbym wprowadzi¢ to
co$ jako ksiezne na przyjecie do pierwszej lepszej ambasady. Moégtbym nawet
przygotowac ja do objecia posady pokojowej albo ekspedientki — co wymaga
znacznie lepszej angielszczyzny 2.

Interesowna i obdarzona niebywalym sprytem zyciowym kwiaciarka posta-
nawia zmusi¢ Higginsa do udowodnienia, Ze jego przechwatka co do wia-
snego talentu pedagogicznego nie byta czcza. Naukowiec dotrzymuje stowa
— Eliza uczy sie wlada¢ wzorowgq angielszczyzng oraz zyskuje ogdlng oglade
i dobre maniery, ktére pozwalaja jej wspoélistnie¢ z ludzmi z wyzszych sfer.
Mimo to jej sytuacja nie ulega znaczacej poprawie — wrecz przeciwnie, staje
sie wrecz tragiczna. Widaé to w refleksji skierowanej do Pickeringa:

Widzi pan, w istocie rzeczy, pomijajagc sprawy zewnetrzne, jak stréj, sposéb
wyrazania sie i tak dalej, cata réznica pomiedzy damg a kwiaciarka uliczng
tkwi nie w sposobie jej zachowania si¢, ale w sposobie traktowania jej przez
innych. Dla profesora Higginsa pozostane na zawsze kwiaciarka, bo on zawsze
traktuje mnie jako kwiaciarke i zawsze bedzie... dla pana moge by¢ damg, bo
pan zawsze traktowal mnie jako dame i zawsze bedzie...?

W przyplywie najwiekszego rozgoryczenia losem, jaki zgotowat jej Higgins,
najpierw czyniac ja damg, pézniej za$ nie chcac udzieli¢ jej w tej nowej roli
uznania, Eliza wota:

Och! Gdybym tylko mogta wréci¢ do moich kwiatéw... nie zalezalabym wtedy
ani od pana, ani od ojca, ani od nikogo! Dlaczego mi pan zabral mojg nieza-
lezno$¢?! Dlaczego ja sie jej wyzbytam?! I za co?! Za co? Za ten tach blyszczacy
sprzedatam wolnos¢!*

28 B. Shaw, Pigmalion, przet. F. Sobieniowski, Warszawa 2007, s. 18.
2 Tamze, s. 131.
30 Tamze, s. 141.
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Alicja Clary nie ulega wprost ksztattowaniu przez lorda Ewalda i Edisona.
Choc jest pierwowzorem dla monumentu, to owa para Pigmalionéw siega po
material rzeZbiarski w postaci materii, elektrycznosci, magnetyzmu i potegi
wiedzy, ktérych potaczenie zrodzi¢ ma andreide. Zaréwno jednak Ewald, jak
i Edison dzielg z Higginsem pewnos¢ co do stusznosci wlasnego postepowa-
nia, a jednoczeénie brak zainteresowania skutkami, ktére ich dzialania moga
wywolaé¢ wzgledem oséb innych niZz oni sami.

Nie ulega dyskusji przemozna obecno$¢ w powiesci Villiersa mizogi-
nizmu, ktéry szczegdlnie chetnie wyraza Edison. Swiadczg o tym dobitnie
nastepujgce stowa:

LSwiadomos¢” kobiety!... — kobiety swiatowej, oczywiscie. Czy nie za bardzo pan
sie tu podpieszyl? Przeciez na jednym z soboréw zastanawiano sie nawet, czy
kobieta w ogdéle ma dusze! Kobieta mysli zachciankami, a jej ,,sady” to opinie
mezczyzny, ktéry akurat jg pocigga. Potrafi dziesie¢ razy wyjs¢ za maz, za-
wsze by¢ szczera i za kazdym razem inna. Jej ,$wiadomos¢”, powiada pan?...
Swiadomos¢, dar Ducha Swietego, przejawia sie przede wszystkim w zdolno-
§ci do intelektualnych przyjazni. [...] Czy w catej historii ludzkosci znajdzie
sie para przyjaciétek? Wykluczone! — Dlaczego? Bo kobieta rozpoznaje w dru-
giej kobiecie siebie samg, istote nie-Swiadoma, i boi sie, ze tamta zechce jg
oszukad! [s. 99]

Usprawiedliwia¢ Edisona méglby fakt, ze méwi w tym miejscu o , kobietach
Swiatowych”, co w jego ustach stanowi wyraz dezaprobaty. Jak sie okazuje,
odréznia on tez inny, szlachetniejszy typ kobiet, o ktérych to wyraza sie
nastepujgco:

Gdybysmy moéwili o tych przedstawicielkach naszej przewodniej rasy — jedynej,
ktéra warto braé pod uwagg, bo nie sposéb przeciez traktowaé powaznie, to zna-
czy poja¢ za zone, Kafryjki, Polinezyjki, Turczynki, Chinki, Indianki itp. — gdy-
bys$my, powiadam, méwili o tych przedstawicielkach naszej rasy, w ktérych krwi
nie ma juz $ladéw zwierzecia i niewolnicy, o kobietach oczyszczonych, uswigco-
nych i usprawiedliwionych godnoscig wytrwale spetnianego obowigzku, godno-
Scig wyrzeczen i dobrowolnego poswiecenia, wtedy sam bym si¢ sobie dziwit,
jesli nie sktonilbym ducha przed tymi, ktérych biust jest tylko piersia, i ktérych
fono z checig wielokro¢ sie rozwiera, byle by nam wolno bylo mysle¢! Jakze
zapomnie¢, ze na tym gwiezdnym okruchu, zagubionym posréd Otchtani bez
granic, ze na tym niedostrzegalnym, wystyglym atomie bijg serca tylu kaptanek
wyzszego $wiata Miloéci, tylu niezréwnanych towarzyszek zycia! [s. 101]

Trudno jednoznacznie okresli¢, czy to, co w zamierzeniu mialo by¢
rodzajem komplementu, w istocie jest tylko poréwnywalng, czy tez moze
znacznie dotkliwsza, potwarza niz wczedniejsze stowa. Jako pierwsza na-
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rzuca si¢ rasistowska wymowa powyzszego fragmentu — do miana prawdzi-
wej kobiety aspirowaé¢ mogg jedynie biale przedstawicielki $wiata Zachodu,
wszystkie inne zbyt bliskie sa wcigz ,,zwierzeciu i niewolnicy”. Przyjrzyjmy
sie tez temu fragmentowi z perspektywy krytyki feministycznej. Co ozna-
cza dla Edisona ,powazne traktowanie” kobiety przez mezczyzne? Pojecie
jej za zone — jak sie zdaje, jest to jedyna w pelni przez niego aprobowana
rola spoteczna kobiety. Sam wizerunek niewiasty szlachetnej jest wybitnie
heroiczny i, co charakterystyczne, skojarzony z radykalnie ograniczong sek-
sualnoscia. Ten sam rys pojawia si¢ takze w charakterystyce andreidy® —lord
Ewald dostepuje zaszczytu obcowania z nig m.in. dlatego, ze nie pragnie mi-
osci cielesnej. By¢ moze na taki sposéb mys$lenia pisarza ma wplyw wspo-
minany przez Rosi Braidotti charakterystyczny dla modernizmu lek przed
,perwersyjnym, nieprokreacyjnym erotyzmem femme fatale”, ktéry w 6wcze-
snej swiadomosci kulturowej splatat si¢, z uwagi na wspdlnote antynaturali-
stycznej struktury, z bezduszng i potencjalnie niosgca zniszczenie maszyna*.
Innymi stowy, do prawdziwej glebi przezycia duchowego, niosacej ze sobg
namaszczenie szlachetnoscig, zdolna byta tylko kobieta podporzadkowujgca
swa seksualnosé reprodukcji badz, jak wskazuja dalsze stowa Edisona, po-
trzebie mezczyzny, ktéremu zblizenie fizyczne miatoby rzekomo umozliwia¢
aktywng prace intelektualng — trudno jednak zglebi¢ meandry tej skrajnie
szowinistycznej mysli.

Miss Alicja Clary w oczach Edisona jest niewiele wartg ,kobietg Swia-
towa”, za$ z perspektywy Ewalda nieporozumieniem czy tez owocem po-
mylki ze strony Boga. Przy wyznawanych przez nich, a w szczegdlnosci
przez Edisona, konserwatywnych i patriarchalnych pogladach na role ko-
biety nie mogta ona zaspokoi¢ ich oczekiwan. Z drugiej strony wlasciwie nie
brata tez udzialu w ich prébie udowadniania swej wyzszosci nad Bogiem
poprzez skonstruowanie doskonatej andreidy — stanowila jedynie bierne na-
rzedzie, ktére, nie wiedzac o tym, udzielito Hadaly swoich ksztaltow i glosu.
Dlaczego wobec tego Bég ukarat jg Smiercig?

3l W tym miejscu warto zwrécié uwage na ciekawy, a wymowny szczegél — okreglenie ,an-
dreida” (fr. andréide) zostato utworzone przez Villiersa jako neologizm od stowa ,android”
(fr. I androide) [wg W.M. Malinowskiego, Powies¢ francuskiego symbolizmu, s. 61]. Rdzeni tego
stowa wywodzi sie od starogreckiego d»8pds, czyli dopelniacza stowa @vrjp, o znaczeniu ‘mez-
czyzna, maz’. W ten sposéb autor dopelnit obraz meskiej dominacji réwniez na polu stowo-
tworczym. Bardziej uzasadnione bytoby stworzenie formy od podstawy yuvij lub jej dopelnia-
cza yUvaikds.

32 R. Braidotti, Po czlowieku, przel. J. Bednarek, A. Kowalczyk, Warszawa 2014, s. 215.
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By¢ moze pytanie to jest z gruntu Zle postawione — $mier¢, ktéra ponio-
sta bohaterka w katastrofie parowca, nie musiata by¢ wyrazem bezwzglednej
Bozej sprawiedliwosci, lecz mogta by¢ aktem Bozego mitosierdzia, ktéry wy-
plywatby z obecnosci kobiecego pierwiastka w naturze boskiej. Jak zauwa-
zyla Carol Gilligan, w etyce charakterystyczne dla mezczyzn jest myslenie
w kategoriach sagdéw abstrakcyjnych i bezosobowo pojetej sprawiedliwosci,
z kolei kobiety cechuje ktadzenie nacisku na troske wobec drugiego i podtrzy-
manie istniejgcych relacji oraz nieche¢ do formutowania kategorycznych roz-
strzygnie¢ moralnych. Stanowiska takie wyrastaja z odmiennych sposobéw
przezywania przez kobiety i mezczyzn wlasnej podmiotowosci — w przy-
padku przedstawicielek pici zeriskiej dominuje $wiadomo$é zaposrednicze-
nia wlasnego ,ja” w innych ludziach, z ktérymi wchodzi sie w zwigzki emo-
cjonalne. Inaczej w przypadku mezczyzn, ktérzy sklonni sa mysle¢ o sobie
w kategoriach monadycznej niezaleznosci i samowystarczalno$ci®. Pierwia-
stek Boga myslacy Scisle wedlug abstrakcyjnych regul Bozej sprawiedliwosci
nakazywatby pozostawi¢ Alicje Clary przy zyciu doczesnym niezaleznie od
warunkoéw, w jakich przyjdzie jej dalej funkcjonowaé — poniewaz krzywde
wyrzadzili jej ziemscy grzesznicy dysponujacy wolng wolg w zakresie wia-
snego postepowania, to ewentualna odpowiedZ na nig takze musi nastgpic
w porzadku tego $wiata. Bog jednak postgpit inaczej i zabrat Alicje Clary do
innego wymiaru — by¢ moze wlasnie po to, aby nie zostala wiecej skrzyw-
dzona przez mezczyzn poszukujacych swego wilasnego subtelnego idealu
kosztem dobra realnych ludzkich istot. Do takiego postepowania, godzacego
w abstrakcyjne normy ogdlne i skupiajacego sie na specyfice pojedynczego
przypadku, niezbedne jest istnienie w Bogu pierwiastka kobiecego.

Nie jest to wszak my$l obca religiom monoteistycznym. W Biblii czytamy
nastepujace stowa: , Stworzyt wiec Bég czlowieka na swoéj obraz, na obraz
Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” [Rdz 1, 27]3%. W dru-
gim wariancie mitu stworzenia wystepuje z kolei scena powolania do zycia
Ewy z Zebra Adama [Rdz 2, 22]®. Za kazdym razem dostrzec mozna, ze
obydwie picie wylaniajg si¢ wprost z Boga — w drugim przypadku mozna
wrecz powiedzie¢, ze Adam przed stworzeniem Ewy musiat mie¢ charakter
androgyniczny, skoro nosit w sobie mozliwos¢ ziszczenia sie istoty kobiecej®.

3 Zob. C. Gilligan, Innym glosem. Teoria psychologiczna a rozwdj kobiet, przel. B. Szelewa,
ze wstepem E. Woydyllo, Warszawa 2015, s. 113-161.

3 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznari-Warszawa 1995, s. 25.

35 Tamze, s. 26.

36 K. Wojciechowska, Androgyniczno$¢ pierwszego czlowieka, https: / magazynkontakt.pl/andro
gynicznosc-pierwszego-czlowieka/ [dostep 11.08.2021].
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W zwigzku z tym takze Bég musi mie¢ zarazem charakter kobiecy, jak i me-
ski, nosi¢ w sobie wlasnosci obydwu tych plci, a zarazem przystugujacych im
wlasciwosci¥. Istnienie momentu Zeriskiego w Béstwie glosi rowniez zydow-
ska tradycja mistyczna — charakter ten miatby przystugiwa¢ Szechinie, ktérg
mozna okresli¢ jako Boskg immanencje, czyli sposéb, na ktéry Bég jest obecny
w $wiecie i objawia sie w obszarze zycia czlowieka. Jak wynika z wnikliwych
analiz Gershoma Scholema, do opisu Szechiny czesto stosowana jest meta-
foryka kobieca, ktéra ukazuje moment otwartosci tejze na przyjecie Boga?®.
Szechina, poniewaz istnieje w tym samym wymiarze, co nasz $wiat, i po-
niewaz jest ludziom blizsza niz w absolutny sposéb transcendentny Bog,
wydaje sie tez wrazliwsza na ludzkie troski oraz sprawy indywidualne. In-
teresujacy okazuje sie przywolywany przez Scholema fragment midraszu do
Ksiegi Przystow 22, 29, w ktérym czytamy:

Kiedy sanhedryn chcial potraktowa¢ kréla Salomona na réwni z trzema kro-
lami i czterema innymi ludZmi [niemajacym udzialu w zbawieniu], wéwczas
Szechina stanela przed Bogiem i rzekta do niego: ,Panie Swiatow, Widzisz
tu czlowieka dobrze wykonujacego swa prace, moglby réwnaé sie krélom.
Ci jednak chcg go [w przeciwienistwie do dalszego ciaggu wlasnie zacytowanego
wersu] wydac na stracenie w wiecznych ciemnos$ciach [to znaczy na potepienie
grzesznikow]”¥.

Szechina jawi si¢ w tym fragmencie jako pewna czastka Boga zanoszaca do
niego wolanie o ingerencje w sprawie, w ktérej moze sta¢ si¢ krzywda temu,
kto na nig nie zastuzyt.

Przeprowadzone powyzej analizy fragmentéw Ewy jutra z perspektywy
krytyki feministycznej nie majg na celu sformufowania aktu oskarzenia wo-
bec autora powiesci, lecz raczej stuza ukazaniu kategorii, w jakich wykre-
owani przez niego bohaterowie, a w duZzej mierze on sam, my$lat o kobie-
tach. Trudno natomiast rozstrzyga¢ bez przeprowadzenia dogtebnych stu-
diéw historycznych o tym, czy byla to wina jego osobistej niedostatecznej
wrazliwosci, czy tez specyfika $wiadomosci epoki, w ktérej przyszto mu zy¢.

37 AM. Derlatka, Androgyn, czlowiek stworzony na podobiefistwo Boga? Mity androgyniczno-
Sci bostw i pierwszych ludzi, http: //www.taraka.pl/androgyn_czlowiek_stworzony_podobienstwo
[dostep 11.08.2021].

3 G. Scholem, O mistycznej postaci béstwa, przet. AK. Haass, Warszawa 2010, s. 165-192.
Problematyka ta jest o wiele bardziej skomplikowana niz mogloby wynika¢ z powyzszego,
skrétowego z koniecznosci, opisu. Rozumienie pojecia Szechiny ulegato znacznym przemia-
nom na przestrzeni czasu i bylo zréznicowane w zaleznosci od konkretnego nurtu tradycji
mistyczne;j.

% Midrasz Miszle, red. S. Bubera, karta 47a [cyt. za: G. Scholem, O mistycznej postaci bostwa,
s. 172].
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Réwniez propozycje rozjasnienia sensu $mierci miss Alicji Clary nalezy trak-
towac jako pewng propozycje interpretacyjng — Villiers z oczywistych wzgle-
déw nie moégl znaé wspoélczesnych rozwazan z nurtu etyki troski, a bardzo
malo prawdopodobne jest réwniez, by interesowal sie zydowska tradycja
mistyczng. Celem przeprowadzonej analizy bylo raczej wykazanie, ze de-
cyzja podjeta przez Boga w tej sprawie moze znalez¢ swoje uzasadnienie,
gdy spojrze¢ na nig przez pryzmat obecnych w kulturze sposobéw myslenia
o Opatrznosci.
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Between a Woman, Andreid and God:
Villiers de I'Isle-Adam’s Tomorrow’s Eve

Abstract

The aim of the article is to present various interpretations of the novel
written by Auguste Villiers d’Isle-Adam Tomorrow’s Eve, especially those
related to its main character — andreid (fr. andréide) in other words an ideal
woman. The first part of the discussion reconstructs the history of the
possibility of creating an animated female being — This thinking goes back
to the roots of European culture, in particular the myth of Pygmalion
and Galatea, is associated with the legend of a mechanical girl created
by Descartes, and came to be especially popular in the nineteenth-century
literature, best illustrated by Tomorrow’s Eve, Philosophy, especially the
mechanicism of Julien Offray de la Mettrie, was also important in the
development of the concept of the artificial man. However, the article points
out that the title of his main work, Man a Machine, is often taken too literally.
In the analytical discussion that follows, the important fractures revealed
in Villiers d’Isle-Adam’s vision of the andreid are pointed out, including
in particular the problem of whether the act was accomplished solely by
means of the forces of science or whether it was supernatural in nature, as
well as the significance, in the plot as a whole and especially in the ending,
of the presence or absence of God and his justice.

Keywords: andreid, French symbolism, God, Tomorrow’s Eve, Villiers
d’Isle-Adam



