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Magna Mater modernistéw —
kobieco$¢ archetypiczna i inne aspekty boginicznosci
w epoce Mtodej Polski

Wielka Bogini, Potréjna Bogini, Wielka Matka — to posta¢/idea/béstwo,
ktére w ciggu ostatniego poéttorawiecza zostalo na powrét ,wskrzeszone”
zaréwno na gruncie rozmaitych badan naukowych, jak i obszaréw kultury
duchowej Zachodu. Fenomen popularnosci koncepcji Wielkiej Bogini ana-
lizowany jest z perspektywy réznych dyscyplin: psychologii, antropologii,
historii religii etc. Posta¢ Magna Mater inspiruje wyznawcow wspoélczesnych
wierzen neopoganskich, adeptéw szkoét ezoteryczno-filozoficznych i pojawia
sie¢ nieustannie w najprzerézniejszych, mniej lub bardziej ambitnych, tek-
stach kultury. Kazimiera Szczuka pisze, ze Bogini stala si¢ czescig naszej
wyobrazni symbolicznej'. Proces ten trwal przez ostatnich kilkadziesiat lat
i dzisiaj, w XXI wieku, szeroko pojeta , boginiczno$¢” stanowi istotny i roz-
legly obszar imaginarium communis.

W duzym skrécie, korzystajac z ustalenn Grazyny Lasoni-Kochariskiej, na
obecny ksztalt zbiorowych wyobrazer dotyczacych Wielkiej Bogini (i $wietej
kobiecosci in genere) miata wplyw specyficzna ,moda na matriarchat”, ktéra
zapanowata w XIX wieku wraz z zywym zainteresowaniem pogarnskimi reli-
giami, ezoteryka i spirytyzmem. Autorka wymienia przede wszystkim eseje
Julesa Micheleta (na przyktad Czarownica z 1862 roku), Charlesa Godfrey’a

1 K. Szczuka, Bogini w dwudziestowiecznych powiesciach, ,OSKa” 1999, nr 1, s. 39-41.
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Lelanda (Aradia, ewangelia czarownic, 1899 rok), studia z zakresu psychologii
analitycznej Carla Gustava Junga i opisany przez niego archetyp Wielkiej
Bogini Matki; a nastepnie dwudziestowieczne prace Margaret Murray, Mariji
Gimbutas, Geralda Gardnera i Roberta Gravesa?2.

Ten ostatni autor jest szczegdlnie interesujacy. W Biafej Bogini, eseju pre-
tendujagcym do dzieta naukowego, Graves twierdzi, iz kult ptodnej Wiel-
kiej Bogini przetrwal w ukryciu od paleolitu az do czaséw wspétczesnych,
a jego Slady odnalez¢ mozemy w mitach, bajce magicznej, elementach folk-
loru i wierzeni ludowych, wreszcie — sztuce i poezji. Pisat bardzo sugestywnie,
z pasja, porywajaco: ,Wielka Boginie znaja — lub znaly, a jedynie o niej za-
pomnialy — wszystkie ludy Ziemi. Jej objawienia i poczatki ludzkiej wiedzy
o niej ging w mgtach prehistorii”3; ,[jest] jednoscig i dwdjnig, i wieloscia.
[...] jest Boginig Troista: narodzinami, Zyciem i $émiercig, jest takze Czworca:
Dziewicg, Malzonka, Matka i Starkg, i na koniec samg wielo$cig: plejada
swych boskich przejawéw”*.

Jego teorie dotyczace prehistorycznego matriarchatu, chociaz nigdy nie
zostaly potwierdzone wystarczajacg liczbg dowodéw, miaty ogromny wptyw
na znaczng czes$¢ dzisiejszych religii neopoganskich, ktérych centralng posta-
cig jest Wielka Bogini, na przyklad na brytyjska wicca tradycyjna’. Co wiecej,
do koncepcji zeriskiego, plodnego bdstwa, stojacego na réwni z bogiem-mez-
czyzng, odwolujg si¢ wspoélczesne ruchy feministyczne i ekologiczne. W po-
staci Wielkiej Bogini widza one personifikacje Ziemi (Gaja), natury, przyrody,
a w czarownicy, wyznawczyni i kaptance Wielkiej Bogini — wojowniczke
zwalczajacg opresyjny, patriarchalny system dyskryminujacy $wietg kobie-
cos¢, ktorego same wiedzmy byly ofiarami w czasach , ptongcych stoséw”.

Oczywiscie — musialo ming¢ sto pieédziesiat lat, zanim koncepcja Wiel-
kiej Matki ulegta konkretyzacji i zostata ujeta w dzisiejsze ramy. U poczatkéw
tego zjawiska — wielkiego powrotu i rehabilitacji Zeriskiego béstwa w kultu-
rze — stoja przede wszystkim dziewietnastowieczne teksty literackie i eseje
filozoficzne. W zwigzku z tym w niniejszym artykule przyjrzymy sie tym
utworom — mniej lub bardziej znanym — w celu odszukania w nich archetypu
Wielkiej Bogini, ktéry juz wtedy zaczat inspirowaé twérczynie i twércéw, co
zaowocowalo niezwykle interesujagcymi kreacjami i motywami literackimi,
takze na polskim gruncie.

2 G. Lason-Kochariska, Powr6t Bogini? Przyklady funkcjonowania postaci Magna Mater w polskiej
literaturze popularnej, , Literatura Ludowa” 2019, nr 6, s. 13-25.

3 R. Graves, Biala Bogini, przel. I. Kania, Warszawa 2008, s. 7.
4 Tamze.
5 Zob. J. Malita-Krol, Polscy wiccanie. Studium religii przezywanej, Krakéw 2021.
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Pankulturowy motyw Magna Mater znalazt si¢ w orbicie zainteresowan
rodzimych literaturoznawcéw, jednakze badania dotyczyly gtéwnie utworéw
wspolczesnych i prowadzone byly przede wszystkim w obrebie gatunku fan-
tasy. W niniejszym artykule przyjmuje podobne metody badawcze (w szcze-
goblnosci z zakresu psychologii glebi), analizujac wszakze teksty wczesdniejsze,
zwigzane z przetomem XIX i XX wieku®.

W ujeciu Andrzeja Szyjewskiego, twoércy definicji pojecia ,Wielka Bo-
gini”7 w Stowniku PWN, Wielka Matka zyskuje cechy béstwa omnipotent-
nego, odpowiadajac za rozmaite aspekty czlowieczenstwa zwigzane zaréwno
z zyciem, jak i $miercig (koncepcja womb-tomb®). Motyw boginiczny w litera-
turze moze tedy zyskaé bardzo réznorodne odstony, w ktérych pojawia sie
ona jako matka, jak tez kochanka, czarodziejka, wrézka, wieszczka, odstre-
czajaca starucha, wreszcie — sama Smier¢.

W dziewietnastowiecznych tekstach kultury Wielka Bogini niekiedy uka-
zana jest bezposrednio, a czasem ukryta pod postacia wybranej bohaterki
badZ nawet zjawiska, alegorii czy scenerii. Wyjatkowo czesto mtodopolscy
poeci odwotuja sie takze do postaci konkretnych antycznych bogin, zwykle
jednak jest to wyraz pewnego typu wyobrazni, modnego sztafazu, symbo-
licznej gry z odbiorcg — rzadziej autentycznej adoracji , Boga-Kobiety”.

Nierzadko Bogini zostaje w poezji reprezentantka i patronka swietej ko-
biecosci, a takze seksualnosci — Zefiskiego pierwiastka poszukiwanego przez

® Warto doda¢, ze nie traktujemy tutaj matriarchatu jako faktu historycznego, poniewaz
oficjalnie jego istnienia nigdy nie udato si¢ potwierdzié. Wielka Bogini jest w tym ujeciu nie tyle
konkretnym bdstwem historycznym, co koncepcja psychologiczno-antropologiczng, postacig
ze $wiata marzeri i wyobrazen o kobiecie-béstwie ptodnosci, kobiecie Pannie — Matce — Madrej
Staruszce, zyciodajnej, boskiej sile przenikajacej Wszechswiat, animie, jin, Sakti. W takim ujeciu
literaturze XIX wieku przygladali si¢ dotychczas Wojciech Gutowski oraz Jan Porokop, przede
wszystkim w odniesieniu do pisarstwa Tadeusza Miciniskiego.

7 ,Najwyzsze béstwo rolniczych kultur neolitycznych o wielu imionach, postaciach i funk-
cjach. Jako kreatywna sita kosmosu uznana za bogini¢ uosabiajgcg potencje zycia. Zgodnie z re-
konstrukcjami neolityczna Bogini-Matka byla dawczynig zycia, opiekunka ziemi i jej plodéw,
karmicielkg i uzdrowicielkg, boginig rzadzacg procesami wzrastania roélin oraz narodzinami
i zyciem, a takze $miercig i zmartwychwstaniem ludzi, przynoszaca nieSmiertelnosé i wyzwole-
nie. Panowala nad §wiatem podziemnym i jego mieszkaricami. Znajac tajemnice zycia i émierci,
czesto byta patronkg kultéw misteryjnych, matka madrosci i czarnej magii. Jej opiekunicze fono
bylo synonimem raju i odkupienia, celem ludzkich tesknot za zbawieniem. Od strony ne-
gatywnej Bogini-Matka byla zwigzana z otchiania, przerazajgcym $wiatem $mierci, rozktadu
i destrukgji. Jako wtadczyni nieuchronnej $mierci Bogini-Matka byta takze widziana w roli pani
losu, zaréwno w wymiarze kosmicznym, jak i jednostkowym, [...] przadki nici przeznaczenia”
[A. Szyjewski, hasto: Bogini-matka, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski,
Warszawa 2003].

8 M. Gimbutas, The living Goddesses, Berkeley-Los Angeles-London 2001, s. 55-71.
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modernistéw w celu osiggniecia ostatecznego spelnienia, hermafrodytycz-
nego zespolenia na linii on-ona.

Boginie stajg si¢ takze patronkami mlodopolskich poetek, ktére w bo-
stwie-kobiecie widzg inspiracje, tropia to, co nazywano ,pierwiastkiem ko-
biecodci”?, a co $wiadczy¢ mialo o Zeniskiej sile, autentycznosci, odwadze
mowienia o sobie z ,, u§wieconej”, wyzwolonej perspektywy.

Bogini bywa takze przyroda, Terra Mater, panteistycznym béstwem prze-
nikajacym calfg nature, panig laséw i moérz, opiekunka ksiezyca, nocy i przy-
naleznych jej stworzen, psychopompéw cienia (nietoperzy, kotéw, czarnych
psow, wezy etc). Dlatego w poezji, ale tez i na przyktad mlodopolskich ba-
$niach, pojawia sie pod postacig Dziewczyny-Wiosny, Krélowej Tatry, matki-
-ziemi, stowianskiej Dziewanny lub Dzidzieli. Niekiedy zefiska moc przyrody
zyskuje cechy patriotyczne, jest matka-Polska, zywicielka i karmicielkg roda-
kéw, a innym razem jej kreacja wychodzi poza ramy narodowe i staje si¢ po
prostu Naturg, Ziemia, na ksztalt antycznej koncepcji Gai/Terry.

Skad taka wielo$¢ reprezentacji? Jak pisze Erich Neumann:

Zanim w obrebie ludzkosci rézne zjawiska zloza sie, tworzac ludzky po-
staé Wielkiej Matki, mozemy spotkaé calg pelnie spontanicznie wynurzajacych
sie symboli [...] z wszystkich dziedzin natury — w jakiej$ mierze sygnowane
obrazem Wielkiego Macierzynistwa [...]. Ale taki krag symboliczny nie otacza
jednej postaci, lecz wiele, a zatem otacza on ,Wielkie Matki” znane jako bogi-
nie, wrézki, istoty demoniczne, nimfy [...]; wystepujac we wszelkiego rodzaju
formach przejawu zbiegaja si¢ one w postaci ,Wielkiej Matki”, osrodkowym
aspekcie Wielkiej Kobiecosci™®.

Przechodzac teraz do konkretnych reprezentacji umieszczonych w tek-
stach literackich, warto rozpoczaé od analizy dramatéw ksiedza Antoniego
Szandlerowskiego Tryumf oraz Paraklet, gdzie odnalez¢é mozemy jedng z naj-
ciekawszych modernistycznych wizji Wielkiej Bogini''.

W obu tekstach najistotniejszg, symboliczng postacig kobieca jest Bo-
zenna. O jej zwigzku z ideg Magna Mater wspominal juz, cho¢ lapidar-
nie, Krzysztof Bilifiski, piszac o ,przypomnieniu archaicznego mitu kobiety-
-matki, uciele$niajacej w sobie kult ptodnosci”’2. Inni literaturoznawcy do-

9 K. Szymczak, Kazimiera Zawistowska (1870-1902) — zapomniana legenda Miodej Polski, ,Ra-
dzynski Rocznik Humanistyczny” 2017, t. 15, s. 245-254.

10 E. Neumann, Wielka Matka, przel. R. Reszke, Warszawa 2008, s. 21-22.

11 Pisalam o tym szerzej w artykule pt. Kobiecos¢ ulegta i kobiecosé tryumfujgea w dramatach Anto-
niego Szandlerowskiego, w: Poeta ze Sredniowiecznej ekstazy. Ksigdz Antoni Szandlerowski (1878-1911),
red. K. Badowska. D. Samborska-Kuku¢, £6dz 2022, 97-110.

12 K. Bilifiski, Literackie przejawy modernizmu katolickiego w Polsce, Gdarisk 1994, s. 55.
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szukiwali sie¢ w znamiennym imieniu kobiety oznaki ,daru bozego”’?, nie
zenskiego bostwa sensu stricto. Tymczasem bezposrednio w tekscie (a wlasci-
wie w obu dramatach) znajdujg si¢ ustepy wyjasniajace, kim jest Bozenna.
Podwdéjne ,n” budzi skojarzenia z najwazniejszymi Zeriskimi béstwami sto-
wianskiego panteonu: Dziewanng, boginig wiosny i Zycia, oraz Marzanng,
boginig zimy i $mierci. BoZzenna jest Zeriskim béstwem uosabiajgcym cata
plodna nature.

Historia dwojga kochankéw w Paraklecie zyskuje wymiar mitologiczny.
Nawigzuje nie tylko do Androgyne, boskiego zespolenia pierwiastka kobie-
cego i meskiego, ale takze do idei ,zlotego matriarchatu”, czaséw pokojo-
wych rzadéw kobiet, bezpowrotnie minionych z chwilg powstania patriar-
chalnych religii. Dziewa-Bozenna jest — jak Wielka Bogini u Gravesa — na-
tchnieniem poetéw, muzg profetéw, zrédlem kobiecej (ale tez i meskiej!) sily,
sprawczosci, woli. W swym monologu méwi:

O, Ziemio... Ziemio! Oto zstepuje ku tobie z nad$wiatéw [...].
Zawisam dzi$ nad toba, o wzgardzona Ziemio... [...]

Ja tron sw6j wzniose na sercach... i — z serca! [...]

Juz za wami doczesnos¢ z hukiem zatrzasnieta...

A zasie nieSmiertelno$¢ rozwarta swe progi,

Co wiodg w prawieczny chram!

Tam jeden tylko tron...

Lecz wladze dzierza — dwa bogi; Ja i On!...14

Idea , dwoéjni” béstw, ktére pospotu wladajg $wiatem — Boga i Bogini,
Jego i Jej — rozwinieta zostaje w Paraklecie. Na plaszczyznie ,niebiariskiej”
Boginie symbolizuje Sen, Zeriska sita zsylajaca natchnienie Bogu Ojcu, do-
prowadzajaca ostatecznie do ,,nowego porzadku” — potaczenia nie tylko zen-
skiego i meskiego bostwa, ale tez — Boga i cztowieka. Natomiast na ziemi,
poséréd ludzi, reprezentantka Wielkiej Bogini staje si¢ znéw Bozenna, tym
razem czarownica, kaplanka ,sakralnej milosci”, uczaca swego wybranka,
Ziemica, ze Boga pozna¢ moze nie tylko przez asceze, ale réwniez poprzez
rozkosze fizyczne — motyw nieobcy modernistom, nawigzujacy do wschod-
niej filozofii Tantry.

Wyrzekajac sie swojego rewersu — Bogini — Bog Ojciec okazuje sie z jednej
strony okrutny, ale z drugiej — nieszczedliwy. Okrucieristwo plynie z wypar-
cia tego, co powinien afirmowa¢. Jak pokazuje autor Parakleta, $wiat rzadzi

13 D. Samborska-Kukué, Helena Beatus — nie tylko ,,muza sakralna”, ,Teksty Drugie” 2019, nr 5,
s. 289.

4 A. Szandlerowski, Tryumf, w: tenze, Pisma Antoniego Szandlerowskiego, t. 4: Maria z Magdali,
Tryumf, Warszawa 1914, s. 185-188.
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sie zasadq opisywang przez wyznawcéw Hermesa Trismegistosa jako Prawo
Powigzania: ,Jak na gorze, tak i na dole; Jak na dole, tak i na gérze”. Gdy
wiec Bég Ojciec z dramatu wreszcie taczy sie w sposéb symboliczny z Nig
— Snem - Boginig, ludzie na Ziemi, dzieki polgczeniu kobiet i mezczyzn,
osiggaja wieczng szczesliwos¢ — ere Parakleta®.

Wielka Matka, w podobnie omnipotentnym ksztalcie, co u Szandle-
rowskiego, pojawia sie takze u Tadeusza Micinskiego. W wierszu KniaZ
Wiast otrzymuje nawet to samo miano — Dziewa”. Na motyw Magna Ma-
ter, obsesyjnie dreczacy wyobraZnie autora Nietoty, zwracali juz uwage
niektérzy badacze jego tworczosci: Wojciech Gutowski, Grzegorz Igliriski,
Jan Prokop.

Miciriski nie tylko poszukuje Bogini w jej kobiecej, antropomorficznej
formie. Czesto decyduje si¢ tez na umieszczenie rozmaitych signum $wiad-
czacych o ,boginicznosci” przestrzeni, obrazowania, sztafazu. Lokalizuje
swoje bohaterki w lasach — a wiec miejscach zwigzanych ze $§wiatem natury
— oraz morzach i jeziorach, w kulturze symbolicznie skorelowanych z kobie-
cym zywiolem wody. Iglifiski pisze w tym konteksScie o , upostaciowieniu
tajemnicy przyrody, kryjacej sie¢ w gestwinie laséw czy w glebinach moérz” 8,
o niepojetym, niebezpiecznym , duchu natury”*.

Jedna z kreacji boginicznych u Miciriskiego jest Berenika z wiersza Czarne
Xsigstwo. Na atrybuty jej wladzy nad Zyciem i Smiercig (patrz: definicja Wiel-
kiej Bogini Szyjewskiego) wskazuje tron, bedacy zarazem trumng, wznie-
siona sitami natury tajemna $wiatynia, hymny grane jej przez ,bezdroza”,
a takze orszak oddajacych jej cze$¢ magéw. Warto w tym kontekscie przypo-
mnie¢ historie ezoterycznych tradycji Zachodu: wszak to wlasnie magowie
i czarownice mieli by¢ tymi, ktérzy oddaja czes¢ poganskiej, przedwiecznej
Bogini, miast ,nowemu” chrzescijaniskiemu Bogu.

W wierszu mamy réwniez do czynienia z typowo , boginiczng” scenerig
oraz symbolikg, do ktorej elementéw naleza: noc, swiatto ksiezyca, kwiaty,
jaskinia, weze. Iglinski podkresla takze zwigzek ,czerni”, jako barwy domi-
nujacej w utworze, z kaplankami bogin-matek ptodnosci: Artemidy, Izydy,

15 R. Bugaj, Hermetyzm, Wroctaw 1991, s. 120

16 Pokrewny motyw znajdujemy w opowiadaniu Gérarda de Nervala Aurelia (1855), gdzie
ukochana bohatera, martwa Aurelia, powraca po $mierci jako Bogini Matka, nowozytna
Izyda, Krélowa Niebios-Madonna, ktéra pomaga mezczyZznie osiggnac¢ przymierze z Bogiem
i zbawienie.

7" T. Miciriski, Poezje, oprac. J. Prokop, Krakéw-Wroctaw 1984, s. 163.

18 G. Iglinski, Magia serca i stowa w modernistycznych snach i wizjach, Warszawa 2005, s. 14.

19 Tamze.
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Czarnej Madonny?®. Kolor éw przestaje wobec tego nosi¢ znamiona li tylko
funeralne, a zaczyna oznacza¢ ptodnosé/zyznosé czarnego tona, ziemi, ko-
smicznej przestrzeni.

W Kainie, wierszu pochodzacym z tego samego zbioru, Bogini réwniez
obdarzona zostata identyfikowanymi z nig kulturowo atrybutami: ma dtu-
gie warkocze, dominuje wokét niej srebrna barwa, zwigzana symbolicznie
z ksiezycem, wychodzi z lasu, a jej twarz podmiot liryczny poréwnuje do
,indyjskiej Bogarodzicy”?'. Srebro w ezoterycznych tradycjach zachodu przy-
porzadkowane jest kobiecie/Bogini — a ztoto Bogu/storicu/mezczyzZnie.

Prokop w Wielkiej Bogini Miciniskiego widzi czesto Panig Zagtady,
$mierci, ktéra poprzez inicjacje podmiotu lirycznego wprowadza go w ja-
kie§ mroczne, tajemne misteria. W pierwiastku zeriskim badacz dostrzega
»ztowroga moc”, , paralizujacy, grozny urok” 2.

W twérczosci Miciniskiego przeplataja sie ze sobg apostrofy o charak-
terze aprobatywnym: ,Pani! jedyna moja — wszech§wiat w Tobie poznatem,
bom go ukochat przez ciebie!”? z ustepami Swiadczacymi o leku przed Ko-
bietag-Naturg: ,Byta§ mi czarnym béstwem, co krwi i ofiary zgda”?:. Obraz
Magna Mater ,jest ambiwalentny — grozny, ale i fascynujacy, budzi strach,
ale i urzeka”?. Prokop odwotuje si¢ tutaj do Jungowskiej teorii archetypow.
Do tych samych wnioskéw dochodzi Gutowski, piszac: ,,Anima odstania po-
dwdjne oblicze — kuszace i przerazajgce, ujawnia sakralng ambiwalencje bo-
stwa chtonicznego”?. A jednak inicjacja, nawet poprzez bdl i Smier¢, ma swoj
wyzszy cel, ktérym jest Poznanie. W mitologiach $wiata Bogini czesto kie-
ruje bohatera-mezczyzne ku jakim$ prébom, by finalnie uszlachetnié¢ jego
charakter, naucza go, odstania misteria Zycia i Smierci, ktére pozostatyby dla
niego zakryte, gdyby nie podjal wyzwania?. By¢ moze wiec lek podmiotu
lirycznego przed Swietg kobieco$ciag, demonizacja, jakiej dokonuje, wynika
z braku gotowosci na zaakceptowanie Bogini/animy? Wszak wyznaje on:
+Ach, rozkochaly si¢ w niej moje teskne oczy — ach, — i zabrzeczatl faricuch

20 Tamze, s. 16.
T. Miciniski, Kain, w: tegoz, Poezje, oprac. J. Prokop, Krakéow 1980, s. 52-61.
J. Prokop, Zywiot wyzwolony. Studium o poezji Tadeusza Miciriskiego, Krakéw 1978, s. 211.
T. Miciniski, Krél w Ossyaku, w: tegoz, Poezje, s. 69-73.
24 T. Micifiski, Kochankowie bogéw, w: tegoz, Poezje, s. 152.

5 . Prokop, Zywiot wyzwolony, s. 223.

26 'W. Gutowski, W poszukiwaniu zycia nowego. Mit a Swiatopoglgd w twérczosci Tadeusza Micin-
skiego, Warszawa—Poznan-Torun 1980, s. 49.

¥ Wiegcej o tym na przyktad w: J. Campbell, Bohater o tysigeu twarzy, przel. A. Jankowski,
Krakéw 2013 lub w: A. Johns, Baba Jaga. Tajemnicza postaé slowiasiskiego folkloru, przet. K. Bytéw,
Siedlce 2021.
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mej ciemnicy”?. A nieco dalej, ze skarga: ,W mroku dumnym i bezglosnym
ze strzaskang harfa snéw plyne — szukam jej — nie odnajde juz”?. Podmiot
liryczny prébuje przetamaé swoj lek przed tym, co nieznane — przed Bogi-
nig, prébuje polaczy¢ sie z nig, zaakceptowaé w pelni wszystkie jej aspekty,
ale najczesciej ponosi kleske, a to, co mogto by¢ Zzyzne i plodne, zmienia sie
w scenerie $mierci, melancholii, upadku.

Do przedstawicieli p6Znego pokolenia mtodopolan wyraznie zafascyno-
wanych starozytng mysla religijng nalezat takze Edward Leszczyniski. W zbio-
rze Ballady i piesni z 1916 roku znalazt sie cykl pt. Piesni dionizyjskie. Je-
den z wierszy stanowi inwokacje do Wielkiej Bogini, ktérg Leszczyriski
decyduje sie nazywaé prastowiariskim imieniem: Zywia. Wskazujac na jej
wladztwo nad zyciem i $miercig, a takze na zwigzek z plodnoscig, na-
zywa ja ,pragnien rodzicg”, ,zycia krélewng”, panujaca ,na ziemi, morzu
i w niebie” .

W podobny sposéb do Wielkiej Bogini zwraca si¢ Maryla Wolska. Ta po-
etka wyjatkowo upodobata sobie prastowianiski sztafaz. W cyklu Ognie ku-
palne znalazly sie nastepujace zwroty do zefiskiego béstwa, nazywanego cza-
sem Mokoszg, czasem Dolg, niekiedy takze Lada: ,I ciebie urodziwg, Pani
gor, Ztote Dziwo, ze szczytéw, kedy wiladniesz wysoko, ognisk czerwienig
chwalona, Wotam: [...] Ty jasna, Lelowa matko przekrasna, co w zbozu do-
stalem brodzisz, mitujesz, sycisz i rodzisz”3'. W tomie Dzban lesny powtarza
inwokacje-modlitwe, wykrzykujac: ,,Schyl sie ty po mnie! O, nachyl sie ni-
sko! [...] Pani gor, Krasnodziewo, Lelujo!”®. W kolejnym wierszu Wolska
wspomina takze Zywie, o ktérej pisal Leszczynski, czyniac ja patronkg no-
wozeficéw i mitoéci zmystowej: ,A moze nam Zywia na czota weselne wianki
powktada?” 3.

Oprécz legendarnego, zwigzanego z poczatkiem polskiej paristwowo-
Sci nastroju, ogromnie istotng role w ,rodzimowierczych” utworach Wol-
skiej — nie tylko w poezji, ale i w dramacie Swanta — odgrywa takze przy-
roda, co Magdalena Pocatun-Dydycz podsumowuje nastepujaco: ,Natura —
co jest symptomatycznie dla poetyki mtodopolskiej — przejawia si¢ w kazdym
aspekcie utworu, jako sacrum, symbol pierwiastka kobiecego, zycia i prze-

28 T. Micinski, Kain, w: tegoz, Poezje, oprac. J. Prokop, Krakéw 1980, s. 52-61.

2 Tamze.

30 E. Leszczynski, Zywio! cudowna blednico..., w: tegoz, Ballady i piesni, Krakéw 1916, s. 105,
https: /www.sbc.org.pl/dlibra/show-content/publication/edition/110923?id=110923 [dostep
06.04.22].

31 M. Wolska, Z gontyny, w: tejze, Z ogni kupalnych, Lwow 1905, s. 13.

32 M. Wolska, Zar-Ptak, w: tejze, Dzbanek malin, Medyka 1930, s. 26.

3 M. Wolska, Stos, w: tejze, Dzbanek malin, s. 43.
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czucia $mierci”3. Pojmowanie kobiecosci, boskosci i przyrody odsyla nas
wiec po raz kolejny do analizowanego archetypu.

Imiona znane z kultury prastowianskiej przywotuje takze w strofach
swych wierszy inna mtodopolska poetka, Bronistawa Ostrowska. Ta, w prze-
ciwienistwie do Wolskiej, zdaje si¢ reprezentowac filozofie wyrazong przez
Dion Fortune, wielkg inspiratorke zachodniej mysli ezoterycznej i neo-religij-
nej: ,Wszyscy bogowie sa jednym Bogiem, a wszystkie boginie sa jedng Bo-
ginig”®, w utworach stosuje bowiem wymiennie imiona pochodzace z rodzi-
mego, jak i obcego kregu kulturowego, ktére odnosza sie wcigz do tej samej,
archetypicznej postaci. Anna Wydrycka pisze: ,w wielu twérczych momen-
tach przyswiecatl poetce cel pokazania §wiata polgczonego, potraktowanego
jako jednos¢ i catos$é, bez odrzucania niepasujacych czesci. Synteza réznych
wierzen byla jej szczegdlnie bliska [...]”3.

W wierszu Dziedzilin Ostrowska opisuje narodziny stowianskiej bogini
Leli, ,zlotoglowej zb6z pani”, nad ktérg Swieci ,zlote storice”, jej wybra-
nek-bég. Bogini taficzy w kregu ekstazy, w kregu ,wiecznego kochania”¥,
dzierzac atrybuty zycia i ptodnosci. Patronuje, jak Zywia u Wolskiej, przede
wszystkim rozkoszom fizycznym, mitosci dwojga mlodych ludzi, tesknocie
za dotykiem, zespojeniem z kochankiem. Interesujacy synkretyzm religij-
nych watkéw poganiskich i chrzescijariskich mozna odnalezé w wierszu Hewa,
gdzie biblijna prakobieta: ,drzgca szczeSciem w stonecznej otoczy, Zwracala
dort wéd modrych zachwycone oczy, I pierwszg wies¢ zywota grata fali plu-
skiem, I dyszata jak piersiag morzem srebrnotuskiem” 3.

W zbiorze Pierscieri Zycia wazng role odgrywa z kolei posta¢ Izydy-Ma-
rii, synkretycznego zeriskiego bostwa, dla ktérego Ostrowska chciata nawet
stworzy¢ osobny Modlitewnik. Idea polaczenia chrzescijaniskiej Matki Boskiej
— Marii z Nazaretu, z pogariska Krélowa Niebios, nie jest czym$ nowym
w historii religii. O zwigzkach obu postaci i wielu atrybutach Izydy, Isztar,
Diany i innych bogifi-matek, ktére przejat kult maryjny, pisat juz w 1853 roku
Alexander Hislop.

3 M. Pocatun-Dydycz, Twérczos¢ literacka Maryli Wolskiej w latach 1893-1930, Rzeszéw 2015,
s. 65. Nieopublikowana praca doktorska, https://repozytorium.ur.edu.pl/handle/item/1227
[dostep 06.04.22].

% R. Hutton, The Triumph of the Moon: A History of Modern Pagan Witchcraft, New York 1999,
s. 184.

% A. Wydrycka, ,Ryméw galgzeczki skrzydlate...”. W Swiecie poetyckim Bronistawy Ostrowskiej,
Biatystok 1998, s. 149.

% B. Ostrowska, Dziedzilia, w: tejze, Biala godzina. Wybér poezji, wyb. i wstep S. Lichanski,
Warszawa 1978, s. 34.

38 B. Ostrowska, Hewa, w: tejze, Pisma poetyckie, Warszawa-Krakéw 1910, s. 107.
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Ostrowska wykorzystuje typowe dla postaci Wielkiej Bogini obrazowa-
nie: przyobleka swoja bohaterke w biekitny kolor (przynalezny zaréwno Ma-
rii, jak i Isztar), umieszcza ja w symbolicznym porzadku marzen i snéw
(jak wczeéniej Szandlerowski), czyni ja Paniag Gwiazd. Gwiazda Zaranna,
Stella Matutina, to tytul Matki Boskiej odziedziczony po bogini Isztar oraz
Afrodycie (Wenus)¥. Z kolei Stella Maris byto lacifiskim okre$leniem Izydy.
Ostrowska trzykrotnie powtarza strofe o ,gwiazdzistym kwefie”* Marii
Izydy. W jednym z kolejnych wierszy o incipicie Niewyczerpanie, niestru-
dzenie... zwraca si¢ juz wprost do Wielkiej Bogini stowami: ,Harmonio
Swieta, Pra-macierzy, Ty$ zdréj zywota wiecznie $wiezy!”#, podkreslajac jej
plodny, Zzyciodajny aspekt. Podobnie tutaj: ,Zaworo prawdy, tajemna Isis
zlota! Z iluz giezt cierpigcy czlek cie odmota, Nim wejrzysz wen stoneczng
twarzg Zywota!”#. Okreslenie ,tajemna Isis” nawigzuje do nauk Herme-
tycznego Zakonu Zlotego Brzasku oraz Towarzystwa Teozoficznego zatozo-
nego przez Helene Blawatsky. O postaci tej niezwyklej okultystki, szalenie
popularnej w Europie na przelomie wiekéw, pisal m.in. Reymont. Blawat-
ska w 1877 roku opublikowala dzielo pt. Izis Odsfonigta — okultystyczno-fi-
lozoficzny traktat dotyczacy religijnego synkretyzmu. Odwotania w anali-
zowanej tu poezji wynikajg zapewne z faktu, iz Ostrowska wraz z cérkg
byly czlonkiniami polskiego odlamu Towarzystwa Teozoficznego®. Jej wi-
zja boskosci, sacrum, byla wizjg zainspirowang myslg teozoficzng i antro-
pozoficzna.

Nie tylko w poezji, ale réwniez w mlodopolskich basniach Wielka Bogini
okazuje si¢ znaczgcym tropem literackim. W zbiorze Basnie wiosenne autor-
stwa Aleksandra Szczesnego znalazta sie historia pt. O siostrze Dziewannie,
braciszku Wedrotku i staruszce Tesknicy*. Mata bohaterka basni ma za patronke
i imienniczke stowiariskg boginie-dziewice, rodzimy odpowiednik greckiej
Artemidy. W tekscie patronuje jej ksiezyc, noc — pierwiastek boginiczny, ko-
biecy. Skrzynia Dziewanny z kolei skrywa w swym zamknietym wnetrzu

3 Mitologie Swiata — Ludy Mezopotamii, red. G. Skibicka, Warszawa 2008, s. 46-47.

40 B. Ostrowska, Maryi Izydy gqwiazdzisty kwef..., w: tejze, Pisma poetyckie. Tom IV, Warszawa
1933, s. 89.

41 B. Ostrowska, Niewyczerpanie, niestrudzenie..., w: tejze, Pisma poetyckie, s. 92.

22 B, Ostrowska, Slimaczku ducha, zasklepiajgcy bolu..., w: tejze, Pisma poetyckie, s. 100.

4 M. Rzeczycka, K. Arciszewska-Tomczak, Z dziejow polskiej antropozofii, w: Polskie tradycje
ezoteryczne 1890-1939, t. 1: Teozofia i antropozofia, red. M. Rzeczycka, 1. Trzcifiska, Gdansk-Sopot
2019, s. 156.

4“4 Wiecej w moim artykule pt. Metafizyczne wedrowki ku Zrédlom poznania w zapomnianych
basniach Aleksandra Szczesnego, w: Sacrum w literaturze dzieciecej i mlodziezowej, red. A. Nosek,
M. Wosnitzka-Kowalska, Krakéw 2021, s. 257-272.
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tajemnice, niczym kobiece tono, tono Bogini Matki. Te konotacje przybieraja
na sile w toku fabuly: skrzynia bowiem w rzeczywistosci nalezy do bogini
Tesknicy, a zdobyt ja na morzu ojciec dzieci, rybak. Ich zadaniem jest zwréci¢
artefakt wlascicielce, a droga do niej wiedzie przez wiele niebezpieczenistw,
pokus, manowcéw. Szczesny ,, ukrywa” wiec tropy Bogini w tekscie utworu,
rozsiane pomiedzy rozmaite watki. W basni mamy do czynienia z Potr6jng
Boginig: dziewicg w osobie dziewczynki, Dziewanny, matka w postaci rodzi-
cielki wedrujgcego rodzenstwa, oraz Staruchy — smetnej Tesknicy, czyhajacej
na ich zycie niczym rosyjska Baba Jaga. Sam motyw podrézy (questu), w ktérg
wyruszaja dzieci, znany zaréwno z basni, jak i bajki magicznej, stanowi od-
wolanie do labiryntu, spirali, inicjacji duchowej. To misterium, ktéremu pa-
tronuje Bogini jako wladczyni zycia i $mierci.

Na quest udaje sie takze bohater innej mlodopolskiej basni pt. Walek au-
torstwa Jadwigi Chrzaszczewskiej (1896)*. Wyruszajac w droge w poszuki-
waniu zaginionej matki, Walek realizuje uniwersalny monomit o nierozerwal-
nym zwigzku Magna Mater z synem — mlodym bogiem. Tropy , boginiczne”
sg zreszta obecne takze w dalszej czesci opowiadania. Juz na poczatku swo-
jej Drogi, po przekroczeniu magicznej granicy lasu, Walek spotyka Boginie
w postaci Staruchy, archetypicznej Madrej Baby, bedacej w istocie jednym
z wcielerr Potréjnej Bogini. Z poczatku nie dostrzega jej prawdziwego oblicza,
myslac, ze jest miejscowa ,babing”. To ona: , krélowa orzechéw”, ,,$mieszka
lasu”, ,ledna wrézka”* — po raz pierwszy informuje chtopca o tym, co stato
sie z jego zaginiong matka. Okazuje sie, Zze porwat ja Krél Mrozu. Aby od-
zyska¢ matke, Walek musi odnalezé Krélestwo Mrozu, po drodze zwyciesko
przechodzac rozmaite préby, ktére ostatecznie uczynig go godnym miana
bohatera i §miatka. Po drodze otrzymuje od Bogini rozmaite dary: bron zro-
biong z igietki sosny (przynalezng wiec do $wiata natury), pozywienie oraz
golebice, bedaca psychopomposem asystujacym chiopcu w czasie wedréwki.
Ostatecznie to dzieki jej pomocy i wskazéwkom chiopiec odnosi zwycigstwo
nad krélem mrozu — a wiec $miercig.

Typowo mlodopolskg basnia Piotra Wtlasta, czyli Marii Komornickiej,
jest Andronice, o wyrazZnie przebdstwionej kreacji gtéwnej bohaterki. Autorka
polemizuje w niej z wyobrazeniem kobiety jako kogo$ zwierzecego, gnanego
popedami, przenoszac kategorie kobiecosci in genere w sfery wyzsze, boskie
— podobnie jak Szandlerowski. Andronice pragnie wzbi¢ si¢ ponad erotyzm,

45 Wiecej w moim artykule pt. Jadwiga Chrzgszczewska (1853-1935). Wybrane wqtki zycia i twor-
czosci, ,Wiek XIX” 2020, R. LV, s. 131-146.
46 1. Chrzaszczewska, Walek. Opowiadanie fantastyczne dla mlodziezy, Warszawa 1896, s. 17.
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ponad potrzeby ciala, by sta¢ sie istotg bardziej eteryczna, niz erotyczng?.
Wazny motyw basni stanowi takze tesknota za androgynia, tak typowa dla
epoki. W tym ujeciu béstwo byloby potaczeniem dwu biegunéw: meskosci
i zeniskosci, bogéw i bogin, razem tworzacych Androgyna, ArdhanaiSware,
Absolut.

Modernizm uksztalttowal dwa modele kobiecosci: w jej aspekcie twor-
czym i aspekcie destrukcyjnym. Podobnie Neumann patrzy na archetyp
Wielkiej Bogini, poréwnujac jq z ziemig. W pierwszym przypadku Swieta
Kobiecoé¢ jest ptodna, inspirujgca, zyciodajna — w drugim krwioZercza,
jalowa, Sémiercionosna. Echa takiego postrzegania kobiecosci s wyrazne
w miodopolskich kreacjach bohaterek, z jednej strony wspierajagcych mez-
czyzne, z drugiej dazacych do jego zagtady*.

To dlatego niekiedy w utworach rodzimych poetéw odnajdujemy Bogi-
ni¢ o twarzy Kali, krwiozerczej Lilith, Salome czy nawet hybrydy kobiety
i zwierzecia, haprii, lamii, sukkuba. Wszystkie one stanowig reprezentacje
negatywnej strony archetypu, jego niszczacego, destrukcyjnego aspektu. Naj-
czesciej dochodzi on do glosu wtedy, gdy patriarchalny system wartosci za-
uwaza Boginie-kobiete, lecz pragnie pozbawi¢ jg mocy sprawczej, poskro-
mi¢, ujarzmié, podporzadkowaé idei Boga-mezczyzny i meskiemu wiadz-
twu. Stad w pisarstwie Przybyszewskiego Wielka Bogini zyskuje cechy mo-
dliszki, potwora, vagina-dentata, zagrazajacej meskiemu porzadkowi Swiata.
Zamiast zyciodajnej, plodnej sily, stanie sie projekcja lekéw, a zarazem pra-
gnient poety. W poemacie Androgyne wszystkie atrybuty Bogini z —jak w po-
przednich przyktadach — zyciodajnych, ulegaja przeksztalceniu na infernalne,
drapiezne. Kwiaty sg tutaj ,potwornym splecionym wezowiskiem”*, wy-
gladaja ,jak potworne czaszki ludzkie”* — przymiotnik ,potworny” wielo-
krotnie powraca w tekscie. Kobiety-niewolnice oraz kobiety-boginie widziane
w goraczkowych majakach przez bohatera takze wyposazone sa w bardzo
znamienne atrybuty Bogini, na przyklad zlote weze oplatajgce ramiona, jak
na slynnym wizerunku Wezowej Bogini z Knossos®. Mezczyzna wznosi
modly do Isztar (Asztarte), patronki $wietej prostytucji, bogini zadz ciele-
snych, ktéra w tradycji chrzescijariskiej zyskala demoniczne cechy Nierzad-
nicy Babilonskiej:

47 Por. M. Z. Bukata, Andronice Marii Komornickiej — migdzy kreacjg femme fatale a gnostyckg
transgresjg, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska” 2014, nr 32, s. 175-198.

48 Por. m. in. W. Gutowski, Nagie dusze i maski. O mlodopolskich mitach mitosci, Krakéw 1997.

9 g, Przybyszewski, Androgyne, w: tegoz, Poematy prozg, Krakéw 2003, s. 387.

50 Tamze.

51 Tamze, s. 389.
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Matko miloéci, co§ mi jadem pragnieni i tesknoty przegryzla serce, ogient
namietnych szatéw rozlata w zylach moich — matko jedyna, co z strun duszy
mojej rwiesz bolesne jeki i krzyki tesknoty, straszna matko, co cialo moje rozcia-
gasz w piekielnej goraczce daremnych zadz, badZ pozdrowiona! O Asztaroth!
Asztaroth!52.

O ciemnym, zlym obliczu bogini Neuman pisze: ,Negatywny aspekt
charakteru zywiotowego wylania si¢ raczej z doswiadczenia wewnetrznego,
z leku, trwogi, i grozy powstajacej w obliczu niebezpieczeristwa zwigzanego
z Wielka Kobiecoscig” . Rozwierajgce si¢ tono ziemi skazujace cztowieka na
porazke i $mier¢ to zatem owa ,potworna” wagina Przybyszewskiego, mo-
dliszka, kobiecos$¢ ,zadajacq ofiary”. Nie jest juz Boginia dwoistosci, zwia-
zang z réznymi, dobrymi i ztymi, aspektami zycia. Pozostajg jedynie te ostat-
nie — zle, trudne, okrutne doswiadczenia, ktérym patronuje.

Nie tylko Przybyszewski nawigzuje do Bogini Smierci. Berent w Zywych
kamieniach kresli wizje Kybele, frygijskiej bogini, ktérej kaptani dokonywali
aktu samokastracji: ,,wpadl oto w objecia matki ziemi samej: w polipie ra-
miona Cybeli wielopiersnej”>. Piersi, bedace przeciez symbolem ,macierzyn-
stwa karmigcego”, tutaj zredukowane zostaja do roli odstreczajacych , poli-
pow”, czyhajg na bohatera w putapce, do ktérej wpada.

Typowym przekladem przebdstwionej femme fatale jest rowniez wampi-
ryczna Miss Daisy wykreowana przez Wladystawa Reymonta.

Do innej mrocznej Bogini $wiata podziemnego, Persefony, nawigzuje
Wactaw Berent w Oziminie. W okresie Mlodej Polski 6w wegetatywny mit
przemiany, wokot ktérego w starozytnej Grecji uksztattowat sie stynny kult
misteryjny w Eleusis, staje sie waznym motywem literackim. Do postaci
Kore/Persefony zegnajacej sie¢ z Demeter nawigzuje takze Wyspiariski w Nocy
listopadowej, jak rowniez Leopold Staff w wierszu Milos¢ w czerni, gdzie ,,czar-
nowlosa, smutna Persefona” staje si¢ znakiem Zatoby. Czabanowska-Wrébel
podkresla jednak, ze ,jej ukryta obecno$¢ zaznacza sie bezimiennie w calej
tworczosci [Staffa — dop. A.M.], wszedzie tam, gdzie mys$l o Smierci podaza
Sladem stopy antycznej [...]”%. Persefona staje si¢ znamiennym dla moder-
nizmu symbolem smutku i utraty, melancholijng madonng wnoszaca w at-
mosfere utworu tchnienie grobu, podziemi.

Androgyne, s. 391.

5 E. Neumann, Wielka Matka, s. 155.

5 W. Berent, Zywe kamienie, Warszawa 1922, s. 323.

55 L. Staff, Mitos¢ w czerni, w: tegoz, Poezje zebrane, t. II, Warszawa 1967, s. 248.

% A. Czabanowska-Wrébel, , Wspomnienie Persefony...”. O dwoistosci w poezji Leopolda Staffa,
w: tejze, Sprzeczne zywioty. Mtoda Polska i okolice, Krakéw 2012, s. 67.



152 Aleksandra Mikinka

Wielka Bogini, w swoich réznokierunkowych, zawiklanych i zlozonych
aspektach, pojawia sie w literaturze przetomu XIX i XX wieku zbyt czesto,
by méwié¢ o jednostkowych przypadkach czy wyjatkach. Nalezatoby raczej
zauwazy¢ pewna klarujaca sie tendencje wlasciwg owej epoce, tendencje zain-
spirowang zreszta zachodnimi trendami. Fascynacja mitologia, naturg, a wo-
bec tego i boginicznoscia, siega juz romantyzmu, dopiero jednak czasy mo-
dernizmu przynosza wielos¢ reprezentacji, kreatywnych koncepcji, bogactwo
zaskakujacych motywéw i watkéw. Ze wzgledu na ograniczong przestrzen
artykulu zwrécono tutaj uwage na niektére z nich, warto jednak mie¢ §wiado-
mos¢, ze wybrane przyklady nie wyczerpujg tematu. Magna Mater jest szcze-
goblnie waznga figurg mtodopolskiej wyobrazni artystycznej, a bezposrednie
lub posdrednie odwotania do niej pojawiajg si¢ w tej epoce czesciej niz we
wszystkich innych okresach literackich. Chyba dopiero wspoéiczesnie Wielka
Bogini powraca na karty literatury pieknej, znikngwszy stamtad na wiek-
szo$¢ dziesiecioleci XX wieku. Czas pokaze, czy bedzie to powrét chwilowy,
czy dlugotrwatly.
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Magna Mater of Modernists:
Archetypal Femininity and Other Aspects of Goddessness
in the Young Poland Era

Abstract

The Great Goddess is a figure/idea/deity that has been “resurrected”
again and again over the past century and a half, both in the context of
various scholarly studies and Western spirituality. The popularity of the
concept of the Great Goddess is analyzed from the perspective of various
disciplines: psychology, anthropology, history of religion, etc. The origins of
this phenomenon — the great return and vindication of the female deity in
culture - lie primarily in the 19th-century literary texts and philosophical
essays. The pancultural motif of Magna Mater has already captured the
attention of Polish literary scholars, but the research has mainly concerned
contemporary works and has concentrated primarily on the fantasy genre.
Drawing in particular from the field of depth psychology, the author of the
article adopts similar research methods to analyze works from the turn of
the 19th and 20th centuries. She seeks to discover in them the archetype
of the Great Goddess, which already at that time began to inspire female
and male artists. This resulted in extremely interesting literary creations
and motifs, including Polish works.

Keywords: Magna Mater, feminism, archetypes, 19th-century literature,
poetry of Young Poland



