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Seksualnosc¢ ksiedza
(przypadek Janusza Stanistawa Pasierba)

Swigty nie szuka skutecznosci. Powoduje nim pozadanie i tylko
pozadanie: w tym przypomina czlowieka erotycznego.

Georges Bataille, Erotyzm!

Ambaras

W latach 60. XX wieku doszlo w kulturze Zachodu do natozenia sie
na siebie dwéch przetomowych wydarzeni: po pierwsze, za sprawg pokole-
nia mlodych ludzi urodzonych i wychowanych juz po wojnie dokonata sie
spektakularna i radykalna rewolucja obyczajowa z wszelkimi towarzysza-
cymi temu okolicznoéciami i konsekwencjami?, po drugie — w roku 1962
rozpoczal sie zwolany przez papieza Jana XXIII Sobér Watykanski II, kto-
rego podstawowy, deklaratywny cel wyrazat sie w hasle aggiornamento, czyli
uwspolczesnienie Kosciota katolickiego. Niewatpliwie koincydencja obu tych

1 G. Bataile, Erotyzm, przet. M. Ochab, Gdarisk 2007, s. 249.

2 Zob. ciekawy numer miesiecznika ,Wiez” poswieconego tematowi ,Rewolucja seksualna
po czterdziestce” (2008 nr 7-8). Sposréd licznych (i réznigcych sie w ocenach) ankietowych
wypowiedzi warto przytoczy¢ fragment opinii jezuity Jacka Prusaka: ,Teologiczny bilans rewo-
lucji seksualnej jest raczej negatywny. W jej «zdobyczach» widzi si¢ zamach na chrze$cijaristwo
z jego normatywna wizjg ludzkiej plciowosci i przeznaczenia. Teologowie sadzg wiec, ze Swiat
dzisiejszy powinien przezwyciezy¢ wiele ograniczen, ktére si¢ wywodza z réznych sit, jakie
wywolaly rewolucje seksualna, i z niej samej” [s. 30].
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wydarzen nie byta przypadkowa?. Katolicyzm, po dziesiecioleciach anatem
rzucanych na modernizujgca si¢ kulture Zachodu, tracgc coraz bardziej po-
zycje dominujacego autorytetu moralnego, zdajac sobie sprawe ze swej in-
stytucjonalnej, ale tez duszpasterskiej anachronicznosci, podjat dos¢ $mialq
prébe otwarcia si¢ na swiecki i coraz bardziej zsekularyzowany $wiat. Nie
szly za tym, oczywiscie, jakie$ zasadnicze zmiany doktrynalne, bylfa to ra-
czej korekta formy niz treSci. Niemniej jednak w trakcie soborowych obrad
uznano za obowiagzujacy postulat, aby najpierw bada¢ signa temporis, a do-
piero potem wyjadnia¢ je w Swietle teologii. Dokumentem, ktéry $wiadczyt
o tym zdecydowanym zwrocie katolicyzmu ku temu, co doczesne i ludz-
kie na sposoéb laicki byta, ogloszona w 1965 roku, Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w $wiecie wspoétczesnym Gaudium et spes. Natrafiamy w niej na
taka chociazby dyrektywe: ,Nalezy zatem poznac i zrozumie¢ $wiat, w kto-
rym zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, dazenia i wita-
$ciwosci”*. Tyle ze — jak pisal Boy-Zeleniski — ,Z tym najwigkszy jest amba-
ras, / Zeby dwoje chcialo naraz”s. Swiecki §wiat, podlegajacy coraz bardziej
radykalnym przemianom spotecznym i obyczajowym, ideologicznie zorien-
towany na ,lewo”, nie bardzo juz mial ochote na podporzadkowywanie sie
autorytetowi Kosciofa katolickiego, ktéry pomimo pojednawczych intencji,
nie zrezygnowatl z prawa do krytycznych ocen moralnych tych przemian.
Polem zasadniczej kontrowersji okazat sie przede wszystkim stosunek do
seksualnos$ci. Geneza tego sporu siega zresztg samych poczatkéw chrzescijan-
stwa. Nowa religia odrzucita zdecydowanie greckiego erosa, czyli mito$¢ zmy-
stowg, kierujaca sie instynktem, polegajaca na pozadaniu piekna i niekiedy
— przynajmniej u Platona — opartg na relacji homoerotycznej. Stowo eros nie
pojawia sie w Nowym Testamencie ani razu. Chrzeécijariscy morali$ci doszu-
kiwali si¢ w mitosci , pogariskiej” Zrédta moralnej rozwiagztosci (tac. luxuria),
uwazali, ze sieje zamet w duchowym wymiarze zycia ludzkiego, i w konse-
kwencji uznali, iz musi zosta¢ poddana kontroli®. Wedzidlem kielznajgcym

3 Zapewne nieprzypadkowo Antoni Czubiriski w Historii powszechnej XX wieku po rozdziale
Rewolucja obyczajowa i bunt studentéw umieszcza rozdzial II Sobér Watykariski (Vaticanum II) [zob.
A. Czubinski, Historia powszechna XX wieku, Poznan 2003, s. 593-600].

4 Sobér watykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, red. naukowa J. Groblicki, E. Florowski,
wyd. 3, Poznan b.r.w., s. 539.

5 T. Boy-Zeleniski, Stéwka, Krakéw 1973, s. 23.

6 Koncepcje chrzescijariskiej miloéci przypomniat i ,,od$wiezyt” papiez Benedykt XVI w ogto-
szonej w 2005 roku encyklice Deus caritas est. Mozna w niej rozpoznaé dwa podstawowe gesty
interpretacyjne: po pierwsze — wylozona zostala réznica miedzy greckim erosem (,,okreélenie
mitosci «ziemskiej»”) a chrzescijariskg agape (,wyrazenie oznaczajgce miloé¢ opartg na wierze
i przez nig ksztattowang”), po drugie — przekonuje papiez, ze ,[w] rzeczywistosci eros i agape
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erosa miata sie sta¢ cnota castitas, czyli czysto$¢, rozumiana jako dyscyplino-
wanie pozadliwosci seksualnej. Chrzeécijanstwo wprowadzito i upowszech-
nito inny typ mifoéci — agape (w wersji tacifiskiej caritas), czyli milos¢ du-
chowa, zrodzong z religii, pochodzaca od rozumu i polegajaca nie na poza-
daniu, tylko na ofiarnoéci. Eros zdyscyplinowany, podporzadkowany cnocie
castitas, mogt sie realizowac tylko na dwa sposoby: albo w monogamicznym,
heteroseksualnym, nastawionym na prokreacje matzeristwie, albo w — zresztg
cenionych znacznie wyzej — dziewictwie i celibacie, czyli bezzennosci i zu-
pelnej wstrzemiezliwosci seksualnej.

Rewolugja obyczajowa lat 60. oznaczata wyzwolenie erosa z okowoéw su-
rowej chrzescijariskiej moralnosci. Upowszechniona w tym czasie pigutka
antykoncepcyjna umozliwita praktyczng realizacje hasta free love. Seksual-
noé¢, oswobodzona od wymogu prokreacji, seksualnoé¢ — jak to okresla An-
thony Giddens — plastyczna, stala si¢ w czasach ponowoczesnych waznym
aspektem tozsamosci jednostki’. Zyciowa samorealizacje zaczeto coraz bar-
dziej uzaleznia¢ od seksualnego spelnienia. Swéj normatywny charakter za-
tracita w znacznej mierze zaréwno monogamicznos¢, jak i heteroseksualnos¢.

Sublimacja

Przemiany kulturowe i obyczajowe doprowadzily do dewaluagji takich,
nobilitowanych przez moralistyke katolickg postaw, jak dziewictwo i czystos¢.
,Czy celibat to perwersja?” — takie pytanie pojawia si¢ coraz cze$ciej w publi-
cystyce liberalno-lewicowej, ale réwniez obecny kardynat Grzegorz Rys$ przy-
znaje, ze: ,Celibat w dzisiejszym $wiecie staje si¢ coraz mniej zrozumiatym
wyborem Zzyciowym, a formacja do niego musi si¢ zmierzy¢ z nieznanymi
dawniej trudnosciami”®. Takg nieznang wczedniej okolicznoscig jest z pewno-
Sciag wyzwolenie erosa i panseksualizm wspétczesnej kultury, co przez rézne
srodowiska bywa oceniane w przeciwstawny sposéb — jako przejaw emancy-
pacji albo permisywizmu.

- milo$¢ wstepujaca i milosé zstepujaca — nie daja si¢ nigdy catkowicie oddzieli¢ jedna od
drugiej” [Benedykt XVI, Encyklika , Deus caritas est”, Krakéw 2006, s. 13]. Sg to zatem poje-
cia opisujgce dwa wymiary tej samej rzeczywistosci. Niezmiennie jednak obowigzuje moralna
zasada podporzadkowania tego, co instynktowe, temu, co rozumowe: ,eros potrzebuje dyscy-
pliny, oczyszczenia, aby daé czlowiekowi nie chwilowg przyjemnos¢, ale pewien przedsmak
szczytu istnienia, tej szczesliwosci, do ktdrej dazy cale nasze istnienie” [tamze, s. 9].

7 A. Giddens, Przemiany intymnosci. Seksualnosé, mitos¢ i erotyzm we wspdlczesnych spoleczeii-
stwach, przel. A. Szulzycka, Warszawa 2006, s. 11.

8 G. Rys, Celibat, Krakéw 2002, s. 108.
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Kaptan katolicki zobowigzuje si¢ do przestrzegania zasady celibatu. Czy
to oznacza, ze jego tozsamo$¢ ustanawia si¢ poprzez negacje seksualnosci?
W komentarzu do wypracowanego podczas Soboru Watykanskiego II De-
kretu o postudze i zyciu kaplana Presbyterorum ordinis czytamy, ze celibat
jest co prawda wyrzeczeniem i ofiarg, ale ,nie polega jednak na ttumieniu
instynktéw, lecz na ich sublimacji”®. Zaktada si¢ zatem mozliwosé¢ przekie-
runkowania energii libidalnej: dyscyplinowanie tego, co cielesne i seksualne,
ma na celu umozliwienie petniejszego rozwoju tego, co duchowe. Brzmi
to bardzo psychoanalitycznie!’. Przy czym przyjmuje si¢ réownoczesnie, Ze
sublimacja jest taska Bozg'2. Celibatariusz powinien akceptowaé cala swojq
duchowos¢ i cielesnos¢ wraz z seksualnoscia. Tylko w ten sposéb jest w sta-
nie stworzy¢ wilasng zintegrowang osobowo$¢®. Jezuita Jacek Prusak prze-
konuje, ze celibat polega co prawda na catkowitej abstynencji seksualnej, nie
oznacza jednak wyrzeczenia si¢ samej seksualnosci i intymnosci. Wyparcie
seksualnosci prowadzi bowiem nieuchronnie do psychicznego okaleczenia.
Celibat w swym glebszym znaczeniu to ,,wykorzystanie libido do stuzenia
Bogu i ludziom, w bliskich relacjach interpersonalnych, niemajacych jednak
charakteru erotycznego”'*. Mozna by to chyba ujaé¢ krétko — celibat polega
na przeobrazeniu sie erosa w agape.

9 Sobér watykarnski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 481. Te my§l rozwinat papiez Pawet VI
w encyklice Sacerdotalis caelibatus (o celibacie kaptariskim) ogloszonej w 1967 roku: ,wyboér
$wietego celibatu bynajmniej nie wymaga zapoznania i odrzucenia popedu plciowego oraz
zada jasnego rozumienia rzeczy, czujnego panowania nad sobg, madrego skierowania umystu
ku wyzszym wartoéciom. Z tego tez wzgledu $wiety celibat, uszlachetniajac cztowieka praw-
dziwg godnoscia, przyczynia si¢ bardzo do osiggniecia przez niego doskonalej i wszechstronnej
pelni ludzkiej i cnoty” [Nauka Kosciola o charyzmacie celibatu. Wybér dokumentéw, wybér i red.
A. Jasiniski, Gniezno 1998, s. 99].

10 Zdaniem niektorych krytykéw katolickiej moralnosci taka sublimacja popedu, nawet je-
§li jest mozliwa, prowadzi nieuchronnie do psychicznych okaleczeri. Np. Eugen Drewermann
uwaza, ze celibat ksiezy to terror superego powodujacy stany depresyjne i nerwice [Kler: psy-
chogram ideatu, przel. R. Stiller i N. Niewiadomski, Gdynia 2002, s. 383].

11 Zob. hasto Sublimacja w: J. Laplanche, J.-B. Pontalis, Stownik psychoanalizy, pod kierunkiem
D. Lagache’a, przel. E. Modzelewska i E. Wojciechowska, Warszawa 1996, s. 313.

12 1, Mroczkowski, Seksualna moralnosé, hasto w: Encyklopedia katolicka, t. 17, red. F. Gryglewicz,
R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 2012, s. 1369.

13 J. Strojnowski, Celibat. I. Aspekt psychologiczny, hasto w: Encyklopedia katolicka, t. 2, red.
F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sulowski, Lublin 1985, s. 1396.

14 7. Prusak, Celibat to nie patologia. To wykorzystanie libido do stuzenia Bogu i ludziom, https://
i.pl/ks-prusak-celibat-to-nie-patologia-to-wykorzystanie-libido-do-sluzenia-bogu-i-ludziom /
ar/1026739 [dostep 25.09.2023].


https://i.pl/ks-prusak-celibat-to-nie-patologia-to-wykorzystanie-libido-do-sluzenia-bogu-i-ludziom/ar/1026739
https://i.pl/ks-prusak-celibat-to-nie-patologia-to-wykorzystanie-libido-do-sluzenia-bogu-i-ludziom/ar/1026739
https://i.pl/ks-prusak-celibat-to-nie-patologia-to-wykorzystanie-libido-do-sluzenia-bogu-i-ludziom/ar/1026739
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Czy ten rodzaj doswiadczenia kaptariskiego ujawnia sie w jaki$§ spo-
sOb w tworczosci ksiezy parajacych sie literaturg, w szczegélnosci poezjg?'®
Chciatbym sie¢ temu przyjrze¢ na przykladzie Janusza Stanistawa Pasierba.
Biore pod uwage nie tylko ksiedza, bardzo swiadomie przezywajacego swoje
kaptanistwo, ale zarazem autora poetyckich i eseistycznych tekstéw, ktére cze-
sto przybieraly forme osobistych wyznan. Pasierba mozna uzna¢ za kaptana
pokolenia Vaticanum Secundum. W roku 1962, kiedy rozpoczynaly sie ob-
rady soboru, liczyt sobie 33 lata, miat juz za sobg dziesiec lat kaptaristwa. Po-
drézujac w tym czasie sporo po $wiecie i Europie, obserwowat i komentowat
z duzym entuzjazmem przemiany dokonujace si¢ w katolicyzmie. Niewat-
pliwie wigzat z soborem nadzieje na otwarcie sie Kosciota na $wiat wspét-
czesny, w szczegolnosci na jego kulture, ale tez odwrotnie — na otwarcie si¢
wspolczesnego Swiata na zreformowany Kosciét?e.

Pasierb pisat o swoim kaplanistwie w sposéb dyskretny, traktujac je z cata
powaga jako szczeg6lny przejaw chrzescijafiskiego powotania, ale nie ukry-
wal tez jego wymiaru dramatycznego:

Samotnos¢é. Tajemnica wiekszosci odstepstw, upadkéw i tragedii ksiezy. To jest
problem nie tyle celibatu, co sytuacji duchowej, bedacej konsekwencjg sakra-
mentu posrednictwa. [...] Méwiac do Boga ksieza muszg by¢ po stronie ludzi;
méwigc do ludzi, musza by¢ po stronie Boga. Zyé miedzy niebem a ziemig to
nie jest sytuacja towarzyska. Celibat jest tylko zewnetrznym znakiem tej innosci,
straszliwego wyobcowania, jakie wybiera kazdy ksigdz?”.

Ta wypowiedzZ zdaje si¢ sugerowad, ze dramat kaptanstwa rozgrywa sie
nie tyle w wymiarze cielesnosci i seksualnosci, co bardziej w wymiarze du-
chowosci i emocjonalno$ci. Problem samotnosci ksiezy, zobowigzanych do
zachowania ,doskonatej i dozgonnej powsciggliwosci”, zostal dostrzezony
w posoborowych dokumentach koscielnych. Papiez Pawet VI w encyklice Sa-
cerdotalis caelibatus przyznawat: ,kaptan z racji $wietego celibatu jest cztowie-
kiem samotnym” i zaraz tez $pieszyl z wyjasnieniem: , Samotnosci jego nie
nalezy pojmowac na ksztalt jakiej$ pustki lub prézni, gdyz wypelnia ja Bog

15 Podstawowym opracowaniem dotyczacym tworczosci ksiezy-poetéw pozostaje wcigz ob-
szerny artykul Bozeny Chrzastowskiej , Wierze wierszem”. O poezji kaptariskiej (w: Religijne aspekty
literatury polskiej XX wieku, red. M. Jasiriska-Wojtkowska i J. Swigch, Lublin 1997). Autorka, oma-
wiajac rézne ,refleksy kaptariskiej biografii”, wyodrebnia takze temat celibatu. Swojg analize
tego zagadnienia podsumowuje nastepujgco: ,Poezja ksiezy jest swiadectwem nie tylko ofiary
i wyrzeczen zwigzanych ze stanem duchownym, ale takze méwi o trudnym zyciu ksiezy zyja-
cych w celibacie” [s. 245].

16 Przyktadem prosoborowej postawy Pasierba mogg by¢ eseje zamieszczone w zbiorze Miasto
na gorze (Krakéw 1973): Teoria sztuki sakralnej po Vaticanum II oraz Antynomie kultury wspdlczesnej
w Swietle Konstytucji ,Gaudium et Spes”.

17 7. St. Pasierb, Galgzie i liscie, Pelplin 1993, s. 60.
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i niezmierne bogactwa Jego niebiariskiego Krélestwa” 8. A zatem, powtérzmy
jeszcze raz, ma sie dokona¢ proces sublimacji erosa w agape. W doswiadcze-
niu religijnym taka transmutacja jest z pewnoscig mozliwa, ale rtéwnoczeénie
niefatwa i obarczona sporym ryzykiem — mozna bowiem, nie osiggnawszy
agape, wytrzebi¢ w sobie erosa. A to oznacza zerwanie intymnych wiezi z Bo-
giem i innymi ludZmi, jalowe zawieszenie w pustce miedzy niebem a ziemiga,
zaprzepaszczenie ,sakramentu posrednictwa”. Dramat samotnosci, trakto-
wany czesto jako konsekwencja celibatu, to charakterystyczny temat poezji
kaptaniskiej'®. Pasierb zwierzat si¢ w tego problemu wielokrotnie, chociazby
w przejmujacym wierszu dzigkczynienie:

kiedy sie zjawile$

kiedy naprawde wszedle§ w moje zycie
odkad zaczales tyle dla mnie znaczy¢
dokonatem odkrycia

nie wiedzialem Zze moge by¢ tak samotny
ze moge by¢ samotny tak

w ten jeszcze jeden

nie doznany przedtem

spos6b?°

Rozstrzelony druk w stowie ,znaczy¢” wskazuje na to, ze Bég ,,wcho-
dzac w zycie” ksiedza, nie tylko staje si¢ dla niego kim§ najwazniejszym, ale
réwniez naznacza go (takze z racji celibatu) innoscig. Kaptan jest odbierany
przez ludzi jako inny i zmaga sie z poczuciem swojej innosci. Inno$¢ staje sie
jego pietnem. Z powodu tego ,straszliwego wyobcowania” do$wiadcza we-
wnetrznego zranienia. Samotnoé¢ okazuje sie zatem wysoka ceng powotania.
Poezje kaptariskq mozna niewatpliwie potraktowaé jako dyskurs mniejszo-
§ci?. Ale czy inna jest takze seksualnoé¢ ksiedza? Czy mozna powiedzieg,
ze nie realizuje si¢ ona poprzez cielesnoé¢ tylko sublimacyjnie poprzez du-
chowos¢?

Erotyka, rézna jednak od seksualnosci na ustugach prokreacji — co przy-
pomina nawet Giddens — od zawsze byta wigzana z religijno$cig 2. Mistyka
chrzescijariska dostarcza licznych przyktadéw poboznych kobiet i mezczyzn,

18 Nauka Kosciota o charyzmacie celibatu, s. 100.

19 B. Chrzastowska, ,Wierze wierszem”, s. 240-241.

20 7. St. Pasierb, Wiersze zebrane, t. 1, red. M. Wilczek, E. Wiorko, T. Tomasik, Pelplin 2012,
s. 336. W dalszej czesci artykutu korzystam z tego wydania, zaznaczajgc w nawiasie numer
tomu i strone.

2L Zob. W. Kudyba, Nagosé ksigdza. ,Poezja kaptasiska” jako dyskurs mniejszosci, ,Teksty Drugie”
2008, z. 5.

22 A. Giddens, Przemiany intymnosci, s. 214.
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ktérzy owladnieci amour passion, mitoSciag namietng, dazyli do duchowego
zjednoczenia z Bogiem. Ekstazy mistyczne przejawialy si¢ czesto takze na
sposob zewnetrzny, widzialny, cielesny. Ma oczywiscie znaczenie to, ze Bég
chrzescijan jest traktowany jako Osoba, a bioragc pod uwage dogmat Inkarna-
qji Jezusa — takze jako cztowiek i mezczyzna. Kult ran Jezusa, obecny w opi-
sach doznan mistycznych, przedstawieniach ikonografii religijnej, a takze
w obrzedach liturgicznych, przywotujacy gest penetracji (np. w motywie Nie-
wiernego Tomasza), nasuwa konotacje erotyczne czy wrecz seksualne?.

Celibat w argumentacji teologii katolickiej jest prezentowany jako na-
Sladowanie wzoru Chrystusa — jego zycia, bezzennosci, ascezy, postannic-
twa, ofiary. Idea imitatio Christi zaklada, szczegbélnie w przypadku kaptana,
ze miedzy chrzedcijaninem a Chrystusem powstaje jaki$ rodzaj duchowej,
emocjonalnej i intymnej wiezi. W Nowym Testamencie afektywna relacja
miedzy Jezusem a uczniami byla wyrazana za pomocg greckiego stowa phi-
lia, co mozemy przetlumaczy¢ jako , mitoé¢ braterska” lub po prostu ,przy-
jazii”2t. W takim znaczeniu termin pojawia sie juz u Arystotelesa. Sublimacja
erosa w philia przeradza si¢ tym samym w jaki$ rodzaj doznania mistycznego.
Pasierb, charakteryzujac swéj osobisty stosunek do Boga, a w szczeg6lnosci
do Jezusa, nie stronit od konfidencjonalnej przyjacielskiej serdecznosci, czesto
jednak, jak w wierszu dzigkczynienie, pisal o do$wiadczeniu dramatycznego
i niejednokrotnie traumatycznego , wejécia Boga w swoje zycie”, w jego wy-
miar duchowy, ale takze cielesny.

Penetracja

A zatem ksigdz zyjacy w celibacie ma swojg ple¢, ma swoja orienta-
¢je seksualng, ma potrzebe intymnosci i przyjazni. Doswiadcza takze swojej
cielesnoéci. Ale stato sie to oczywiste dopiero od niedawna i wyraznie pod
wplywem globalnych przemian kulturowych:

2 O znaczeniu ciala w chrzescijanistwie pisat Jacques Gélis: ,Cialo jest stalym odniesieniem
dla ludzi wiekéw nowozytnych, poniewaz znajduje si¢ w centrum tajemnicy chrzescijaristwa.
Czyz to nie zsylajac na ziemie¢ swego Syna, przez Zwiastowanie-Wcielenie, B6g dal im szanse
zbawienia ciafa i duszy? [...] Wiara i nabozernistwo do ciata Chrystusa przyczynity sie do wynie-
sienia ciala do wysokiej godnosci — uczynily z niego podmiot dziejéw. «Ciato Chrystusa, ktére
sie spozywa, ktére objawia sie w cielesnej realnosci. Chleb, ktéry obala i zbawia ciata». Ciato
uwielbione Syna wcielonego, spotkania Stowa i Ciata. Cialo chwalebne Chrystusa Zmartwych-
wstatego. Obolate cialo Chrystusa Umeczonego, o ktérego ofierze dla odkupienia ludzi przypo-
mina widniejacy wszedzie krzyz. Ciato rozproszone wielkiego legionu $wietych. Ciato cudow-
nie wybranych na Sadzie Ostatecznym. Obsesyjna obecno$¢ ciata, cial” [J. Gélis, Ciato, Kosciét
i sacrum, w: Historia ciata, t. 1, red. G. Vigarello, przel. T. Strézynski, Gdansk 2011, s. 5].

24 Benedykt XVI, Encyklika , Deus caritas est”, s. 8.



70 Tomasz Tomasik

Nasz wiek — pisat w 1960 roku Merleau-Ponty — zatart linie oddzielajacg «cialo»
i «ducha» i postrzega zycie ludzkie jako od poczatku do korica duchowe i cie-
lesne, zawsze oparte na ciele. [...] Pod koniec XIX stulecia dla wielu myslicieli
ciato bylo jedynie kawatkiem materii, wigzka mechanizméw. Wiek XX przywré-
cit i poglebit zagadnienie cielesnosci, czyli ciata ozywionego?.

Co ciekawe, zwrot somatyczny w kulturze wspoétczesnej zostal takze
odnotowany (cho¢ mozna to réwniez potraktowa¢ jako przypomnienie tra-
dycyjnej katolickiej antropologii) w soborowej konstytucji Gaudium et spes,
oczywiscie z uwzglednieniem teologicznej i moralizatorskiej interpretacji:

Czlowiek stanowigcy jednoéé ciata i duszy skupia w sobie dzieki swej ciele-
snej naturze elementy $wiata materialnego, tak Zze przez niego dosiegaja one
swego szczytu i wznosza glos w dobrowolnym chwaleniu Stwércy. Nie wolno
wiec czlowiekowi gardzi¢ zyciem ciata. Lecz przeciwnie, powinien on uwaza¢
ciato swoje, jako przez Boga stworzone, i majace by¢ wskrzeszone w dniu osta-
tecznym, za dobre i godne szacunku. Ale czlowiek zraniony przez grzech do-
$wiadcza buntéw ciata. Sama godnoé¢ cztowieka wymaga, aby wystawiat Boga
w swoim ciele, a nie doznawal, by ono wystugiwato sie zlym sklonnosciom
jego serca?.

Teologia ciala, ktérej prekursorem stat sie Karol Wojtyla, takze jako Jan
Pawet I1%, stanowita katolicka odpowiedZ na rewolucje seksualng rozpoczetg
w latach 60. XX wieku. Znamienne, Ze doSwiadczenie cielesno$ci, ujmowane
na spos6b mniej badz bardziej teologiczny, zaznaczylo sie bardzo wyraZnie
rowniez w tworczosci ksiezy-poetéw?. Ostatecznie nic w tym dziwnego.
,Nie mozna — zauwaza Jacek Prusak — przezywac celibatu w dojrzaty sposéb,
jesli sutanna czy habit zakrywa pogardzone ciato, z ktérym nie chce sie mieé
nic wspdlnego”?. A zatem warunkiem réwnowagi duchowej kaptana jest
»zdrowy”, afirmatywny stosunek do cielesnosci.

Doswiadczanie ciata to jeden z obsesyjnych tematéw Pasierba, ktéry do-
tyczy zaréwno problematyki antropologicznej, jak i teologicznej. Czlowiek

35 M. Merleau-Ponty, Signes, Paris 1960, s. 287, cyt. za: J.-J. Courtine, Wprowadzenie, w: Historia
ciaa, t. 3. Rézne spojrzenia. Wiek XX, red. J.-J. Courtine, przel. K. Belaid i T. Strozyriski, Gdarsk
2014, s. 5.

2. Sobér watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 547.

27 Zob. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1960, Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiasty
stworzyt ich. Odkupienie ciala a sakramentalnos¢ matzeristwa, Watykan 1986. Zob. takze: J. Kupczak,
Dar i komunia. Teologia ciala w ujeciu Jana Pawla II, Krakéw 2006.

28 Zob. B. Chrzastowska, ,Wierze wierszem”, s. 252-255, 289-294.

2 1. Prusak, Celibat nie jest orientacjg seksualng, https: /www.tygodnikpowszechny.pl/celibat-
nie-jest-orientacja-seksualna-30401 [dostep 25.09.2023].


https://www.tygodnikpowszechny.pl/celibat-nie-jest-orientacja-seksualna-30401
https://www.tygodnikpowszechny.pl/celibat-nie-jest-orientacja-seksualna-30401
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nie tyle ma cialo, co jest cialem. Podobnie jak Bég, ktéry bedac Logosem stat
sie cialem, a Scislej méwigc greckim sarx. Stowo ,dusza” pojawia sie¢ w tej
poezji i eseistyce bardzo rzadko. Pasierb przeciwstawia si¢ zdecydowanie
antropologii opartej na dualizmie duszy i ciala — nieobecnej w mysli he-
brajskiej®, wywodzacej si¢ z wczesnego chrzescijafistwa, utrwalonej potem
przez Kartezjusza i przezwyciezanej, przynajmniej z zalozenia, w teologii
Vaticanum II. Ciato, pisze poeta w wierszu o takim tytule

na poczatku

na pewno nie jest wiezieniem

jest wyraznie zrobione na miare

o podobnej harmonii duch

moze $ni¢ tylko we $nie

robi wszystko czego mozna zazadac

bez wysitku wyraza i bez trudu tgczy

z ziemig czlowiekiem wodg i z powietrzem

ma na przemian lekko$¢ piosenki i powage hymnu

potem odczuwa inaczej Ze jest

a kiedy stygnie i zaczyna dzieli¢
glodniej niz zwykle

nawotluje stucha [I 326]

Ryszard Przybylski zwroécit kiedy$ uwage na to, ze poezja Pasierba jest
przede wszystkim przestuchiwaniem ciata®. Tu mamy najlepsze tego po-
twierdzenie: cialo najpierw, w swej miodosci, wyraza (domyslnie dopowia-
damy: emocje, uczucia, pragnienia, pozadanie), ale przede wszystkim 1aczy
ze $wiatem i drugim czlowiekiem, potem, z wiekiem, ,,gdy stygnie i zaczyna
dzieli¢”, nawotuje, ale tez stucha. W wierszu Ave verum, nawigzujagcym w ty-
tule do Sredniowiecznego hymnu Ave verum corpus (Witaj prawdziwe ciato),
mowa jest o jeszcze jednej waznej funkgji ciata, mianowicie — soterycznej:

witaj ciato
urodzone w krwi
umierajgce w krwi

w ktérym
i przez ktére
dostepujemy zbawienia [I 295]

30 Zob. C. Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, przet. M. Tarnowska, wstep A. Zak, Krakéw
1996, s. 108-130.

31 R. Przybylski, Poezja wiary tragicznej, postowie w: J. St. Pasierb, Wiersze wybrane, wyb6r
i oprac. J. Sochoni, Warszawa 1988, s. 377.
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Podejmujac temat cielesnoéci, dawatl Pasierb czesto wyraz przezyciom
bardzo osobistym, zmystowym, taktylnym, ale réwnie czesto siegal po to-
pike biblijng i mitologiczng, ikonograficzne przedstawienia. Retoryka sym-
boli ujawnia, ale zarazem ukrywa erotyke wypowiadajgcej sie persony.

Jan Potkanski w znakomitym studium postawit pytanie o homoseksu-
alno$¢ podmiotu wierszy Pasierba. OdpowiedzZ jest twierdzgca — w tej po-
ezji przy uwaznej jej lekturze daje sie rozpoznaé¢ wyraznie ,perwersyjny”
splot homoerotyki z religig. W do$¢ pokaznym dorobku twoérczym tego au-
tora — jak wykazuje badacz — odnajdziemy wiele przykladéw ,retoryki tek-
stu homoseksualnego [...], ktéry wyraza pragnienie homoseksualne, chociaz
sie z nim «nie obnosi», pozwala go nie zauwazy¢ tym, ktérzy zauwazyd
nie chcg” .

Doswiadczanie ciata nie wigze si¢ u Pasierba oczywiscie z ujetym wprost
doznaniem seksualnej rozkoszy, najczesciej natomiast z zupelnie (a moze
wlasnie nie zupelnie?) przeciwnym stanem emocjonalnym — z doznaniem
bélu. Najbardziej intrygujace w tej uwrazliwionej somatycznie poezji wy-
daje sie to, ze doswiadczenie bélu ewokuje konotacje erotyczne. Jak chociazby
w wierszu poznanie, bedacym komentarzem do obrazu Apollo i Marsjasz Ju-
sepe de Ribery:

néz otwiera

brunatng skére jak kore
dtori wchodzi w rane
rézowq i w Sciggna
Apollo poznaje Marsjasza
glebiej niz Hiacynta
Marsjasz doznaje

wejscia béstwa

w ludzkie ciato

bl jest ostrzejszy od struny
glodniejszy
niz ryk cierpienia [II 131]

Powiedzmy od razu — to bardzo $mialy teologicznie wiersz, na pograni-
czu blasfemii, ktéry przywotuje i kontaminuje ze sobg dwa obrazy penetracji
ciala. Mit umozliwia ich zestawienie. Pierwszy obraz dotyczy penetracji sa-
dystycznej — Apollo wkitada swojg dlort w otwarte nozem cialo Marsjasza.

32 7. Potkanski, Mgdros¢ ciata. Eros i sublimacja w poezj Janusza Pasierba, ,Pamigtnik Literacki”
2023, z. 1, s. 144.
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To scena bardzo znana w ikonografii i poezji*. Drugi obraz dotyczy pe-
netracji homoseksualnej — Hiacynt, ksigze spartariski, byl bowiem eromeno-
sem, czyli mlodym kochankiem Apolla®. Takze tytul wiersza naprowadza
na skojarzenia erotyczne; stowo ,poznac”, hebr. jada, jest bowiem biblijnym
idiomem stosunku seksualnego?®. Oba przypadki przedstawiajg zatem sytu-
acje ,,wejscia bostwa / w ludzkie ciato” (poeta najwyrazniej za istote ludzka
uznaje takze Marsjasza, ktéry wedtug mitu byt sylenem albo satyrem). Czto-
wiek doswiadcza brutalnego wtargniecia Boga w jego cielesnos¢, ale réwno-
cze$nie Bog przekonuje sig, ze poznaje ,glebiej” czlowieka nie wtedy, gdy
sprawia mu seksualng rozkosz, tylko wtedy, gdy zadaje mu (nie wiem, czy
to slowo jest najwlasciwsze) sadystyczng torture. Bol ciata, ktéry audytyw-
nie manifestuje si¢ poprzez ,ryk cierpienia”, to doSwiadczenie najdoglebniej
ludzkie. Pytanie kluczowe brzmi — czy Marsjasz jako bostwo jest w tym wier-
szu réwniez figurg Boga chrzesScijariskiego?

Bezsprzecznie Pasierb siegal w swojej poezji bardzo czesto po motyw
zranienia czlowieka przez Boga badz Jego postannikéw. Komentujgc znang
opowies¢ z Ksiegi Rodzaju o walce Jakuba z tajemniczym Nieznajomym,
w wyniku ktérej biblijny patriarcha doznat zwichniecia stawu biodrowego,
pisal wprost: ,cztowiek odszed! zraniony przez Boga, spotkanie z Bogiem
wpisato si¢ jako problem w jego ciato, dusze. Zraniony przez Boga...” .

W wierszu Avilla, klasztor wcielenia, przywotujagcym stynne przedstawie-
nie ekstazy $w. Teresy wedlug Berniniego, prébuje poeta zrozumie¢, ,,czym
jest jego straszna / i niepojeta milos¢ / ktéra przeszywa bezbronnych / jak
ostrze w reku aniota” [I 90]. Bég zadaje czlowiekowi bolesng rane¥, aby
w ten brutalny sposéb otworzy¢ cialo cztowieka, przedrze¢ si¢ do jego wne-

33 W poezji polskiej najbardziej znanym przyktadem tej sceny jest oczywiscie wiersz Herberta
Apollo i Marsjasz. Z tym utworem Pasierb niewatpliwie koresponduje, najbardziej chyba poprzez
wyeksponowanie krzyku Marsjasza.

3 Historia ta zostala opisana przez Owidiusza w Metamorfozach [Owidiusz, Przemiany, przet.
B. Kicinski, Krakéw 2002, s. 232-233. Zob. takze: R. Graves, Mity greckie, przet. H. Krzeczkowski,
wyd. 5, Warszawa 1992, s. 82]. Przedstawienie aktu homoseksualnego dostrzega w tym wier-
szu takze Podkanski: ,Wspomnienie Hiacynta jasno wskazuje, Zze penetracja nozem stanowi
hiperbole penetracji konwencjonalnie seksualnej, penisem, i réwnoczeénie sublimacji w glosie”
[J. Podkaniski, Madrosé ciata, s. 122].

% Zob. M. Coogan, Bég i seks. Co naprawde méwi Biblia, przet. A. Onysymow, Warszawa 2011,
s. 21; M. Pater, Wyklad Pisma Swigtego Starego Testamentu, wyd. 3 popraw., Poznari 1978, s. 237.

3 J. St. Pasierb, Czas otwarty, Pelplin 1992, s. 41.

% Rana, jako jeden z najbardziej kluczowych motywéw w poezji Pasierba, odnosi sie do
problematyki tak antropologicznej, jak i teologicznej. Pisal o tym w ciekawy sposéb Wojciech
Kudyba [W. Kudyba, Rana, ktéra przyzywa Boga. O twérczosci poetyckiej Janusza St. Pasierba, Lublin
2006; tu szczeg6lnie rozdz. V Teodramat].
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trza i dotrze¢ do jego serca. Ten gest wyraza tytul innego utworu, przy-
wolujacego faciriskg sentencje Sw. Bernarda viscera per vulnera — przez rany
[wida¢] wnetrznosci [I 297]. By¢ moze najkrécej i najprecyzyjniej ujat to Pa-
sierb w wierszu leiben: , cierpienie i milo§¢ potrzebuja ciata” [III 281]. Wejscie
Boga w zycie cztowieka dokonuje sie poprzez wejscie Boga w ludzkie ciato.
Towarzyszy temu nie tylko doznanie ekstazy, ale takze do$wiadczenie bélu
i zranienia.

Pietno

Zestawione ze sobg dwa dosadne obrazy penetracji cialta moga nie-
watpliwie wydawac sie zaskakujace w przypadku katolickiego ksiedza,
ale jeszcze bardziej intrygujace jest jego zainteresowanie homoseksualnymi
artystamiss,

Pasierb w dwéch utworach poetyckich odniést si¢ do Piera Paolo Paso-
liniego. W pierwszym, postugujac sie biblijnym mitem, pyta w dosé¢ typowy
dla siebie sposéb o okolicznosci $mierci wloskiego artysty: , dlaczego ostat-
nig pieszczoty jest n6z / zatrzymany przez aniota na chwile / nad ciatem
Izaaka” [Pasolini, II 126]. Pojawia si¢ tu — co warto zauwazy¢ — obraz po-
dobny do tego z wiersza Avilla, klasztor wcielenia. Przypomnijmy, ze w Ksie-
dze Rodzaju Izaak jest figurg niewinnej i nieSwiadomej swego losu ofiary,
wytypowanej do tej roli przez Boga. W wierszu dokonuje sie zatem jakis$
rodzaj hagiografizacji Pasoliniego, ale wybrzmiewa w nim réwniez dramat
ciala, ktére pozadajac rozkoszy, doswiadczone przez ,wsciekly gtéd”, do-
znaje bélu i ostatecznie zostaje usmiercone (,,czemu niezbedna jest / napieta
struna grozy i zadzy”). Drugi utwor to ttumaczenie fragmentu wiersza Pa-
soliniego Crociffisione, w ktéorym wloski poeta wytozy!t sens tego, czego ,uczy
biedny Chrystus przybity do krzyza” — ,jasnos¢ serca jest warta / kazdej po-
gardy i grzechu / kazdej nagiej pasji” [Pier Paolo Pasolini: UkrzyZowanie, 11 34].
Chrystus ukrzyZzowany, jego cierpiace, ale tez obnazone i poharibione ciato,
wystawia ,$wiadectwo zgorszeniu” tym, ktérzy patrza na niego z szyder-
stwem i ,dzikg radoscig” .

38 Potkariski zwraca uwage na obecnoéé w wierszach Pasierba takich identyfikowanych jako
homoseksualne postaci jak Konstandinos Kawafis, Federico Garcia Lorca, Caravaggio, Platon,
John Henry Newman.

39 P. P. Pasolini, Bluznierstwo. Wybor poezji, wybral, przet. i postowiem opatrzyt J. Mikotajewski,
Warszawa 1999.
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W roku 1962 spotkat sie Pasierb w Buenos Aires z Gombrowiczem i jako
pierwszy rozméwca z Polski przeprowadzil z autorem Pornografii wywiad.
Potem zapisal w swoich esejach kilka uwag na temat obecnego w pisar-
stwie Gombrowicza dramatu cielesnosci, wywodzac z niego — jakze by ina-
czej — teologiczne wnioski. W konkluzji tych rozwazan stawial retoryczne
wlasciwie pytania: ,Czy ciato i krew, majgce réwne prawo do mitosci i zba-
wienia, nie moze si¢ o Boga upomnie¢ straszliwym fizycznym niepokojem?
Czy mato jest w Biblii tego krzyku ciala, pragnacego ogladaé¢ Zbawienie
Boze? I jeszcze jedno: czy zawsze tak bywa, Zze chcac przyciggnaé czlowieka
Bog apeluje do jego duszy, a diabel do ciata?”*.

Mozna wskaza¢ inne jeszcze przyklady zainteresowania Pasierba arty-
stami, dzi$ powiedzieliby$Smy, nieheteronormatywnymi. Wygtosit chociazby,
opublikowane pdézZniej, kazanie na mszy Zzalobnej za Kota Jeleriskiego*!.
Przede wszystkim jednak pisal o religijnosci Lechonia, jego zwrocie w strone
katolicyzmu, ktéry poprzedzil samobdjczg Smieré. Zastanawiajac sie nad
przyczyna ostatecznego psychicznego zatamania si¢ poety, bierze pod uwage
przede wszystkim dramat mifosnego odrzucenia: ,Moze poczul si¢ zdra-
dzony i opuszczony przez tajemnicza «najdrozsza osobe», ku ktérej kierowat
najlepsze uczucia, czulos¢ i pragnienie wiernosci?” 4. Opatruje tez komenta-
rzem ataki Lechonia na Geneta, Mauriaca i innych francuskich pisarzy, za ich
~grzebanie si¢ w brudach”, czyli za przelamywanie tabu seksualnoéci:

Jest tutaj Lechoni polska panienka z dobrego domu, uznajgcg wiele spraw w zy-
ciu, ale wzbraniajacg im wstepu do $wigtyni sztuki. Moze nie takie to naiwne
i glupie, niedobrze jest przeciez, kiedy nikng choéby tego rodzaju bariery prze-
ciwko ogélnemu rozwydrzeniu. Ale sztuka, nawet strzegac sie ekshibicjonizmu
i niedyskrecji, domaga sie szczerodci®.

A zatem réwnocze$nie pochwata i nagana. Dzienniki Lechonia traktowat jed-
nak Pasierb jako ,S$wiadectwo z dnia na dzien ponawianych usitowan, by
opanowa¢ wewnetrzne mare tenebrarum, by ciemny chaos $wiata i wlasnych
lekéw przeksztatcaé i organizowaé w kosmos” .

Prezentujac sylwetke Jerzego Zawieyskiego, wskazywat z kolei na , pro-
blem, ktéry Boég wpisal w jego osobowos¢ (Julien Green powiedziatby:

40 J. St. Pasierb, Galgzie i liscie, s. 249.

41 J. St. Pasierb, Konstanty Jeleriski — Polak i Europejczyk, ,,Wiez” 1988, nr 1.
42 ]. St. Pasierb, Skrzyzowanie drég, Pelplin 1994, s. 87.

4 Tamze, s. 88.

44 1. St. Pasierb, Religijnos¢ Lechonia, ,Tygodnik Powszechny” 1986, nr 28, s. 4.
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«w jego cialo»), problem, ktéry zrozumie¢ mogli tylko najszersi sercem i umy-
stem sposréd jego znajomych i przyjaciél”. I w dalszej czeSci wypowiedzi
rozwijal t¢ mysl:

Wobec niezrozumienia, nietolerancji, wobec mozliwosci szyderstwa i general-
nego potepienia a priori, zwlaszcza ze strony wspélwyznawcéw, Zawieyski zyt
Z tajemnicg swojej mitosci, nie powierzajac jej dramatom, powiesciom czy dzien-
nikom. Odméwit sobie tej mozliwosci wyzwolenia, jaka wybrali chocby tacy
pisarze katoliccy, jak wspomniany Julien Green czy Carlo Coccioli®.

Warto ten passus opatrzy¢ dwoma komentarzami. Po pierwsze, Pasierb
nie postuguje si¢ stowem ,homoseksualista”, bylo ono w tamtym czasie
(lata 70. XX w.) traktowane bardziej jako termin medyczny, rzadko pojawiato
sie takze w nomenklaturze koscielnej. Natomiast, trzeba przyzna¢, ze w dos¢
oryginalny sposéb, jak na katolicka retoryke, zostalo sparafrazowane do-
Swiadczenie homoseksualnosci — problem wpisany przez Boga w osobo-
wos¢ i ciato cztowieka. W opublikowanej w 1975 roku Deklaracji o niekt6-
rych zagadnieniach etyki seksualnej Persona Humana sformutowania nie beda
juz tak ogledne: ,akty homoseksualizmu sg wewnetrznie nieuporzadkowane
i w zadnym przypadku nie mogg zosta¢ zaaprobowane” *. Po drugie, zwraca
Pasierb uwage na osobisty dramat Zawieyskiego, ktéry wystawiony na opre-
sje wlasnego srodowiska, szczeg6lnie katolickiego, nie moégt ujawnic , tajem-
nicy swojej mitosci”, ,[o]dmoéwil sobie mozliwosci wyzwolenia”, dzisiaj po-
wiedzielibySmy — nie zdecydowal si¢ na coming out.

Postawa Pasierba byla niewatpliwie dos¢ wyjatkowa i, jakby tego nie
oceniaé, zdystansowana wobec moralizatorstwa katolickiej etyki. Homosek-
sualng innos¢, parafrazowang na rézne sposoby, rozpatrywal nie w katego-
riach grzechu ,,sodomskiego”, ,,anomalii popedowej”, czy nawet ,wewnetrz-
nego nieuporzadkowania”, tylko jako szczegélny przypadek traumatycznego
do$wiadczenia ciata. Nie ma tu wlasciwie mowy o jakiejkolwiek winie czto-
wieka. Przeciwnie, wi¢zi miedzy mezczyznami s uznawane za odmiane mi-
fosci. I'jesli jest to mitos¢ trudniejsza, to przede wszystkim ze wzgledu na spo-
feczng nieprzychylnosé¢ i koniecznoé¢ ukrywania swojej orientacji seksualnej.
Niemniej jednak, trzymajac sie interpretacji teologicznych, homoseksualnos¢
postrzega Pasierb jako tozsamosciowy dramat, jako problem wpisany przez
Boga w ciato czlowieka. Czy mozna by zatem powiedzie¢, Ze rowniez w taki

45 J. St. Pasierb, Miasto na gorze, s. 124.

46 http: /www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/zbior/t-1_27.html.
To sformulowanie zostalo powtérzone w opublikowanym w 1992 roku Katechizmie Kosciota
Katolickiego (paragraf 2357).
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spos6b realizuje sie oeconomia divina? Bég nawiedza nie tylko mysli i dusze
czlowieka, ale takze jego cialo. I nawiedza nie tylko jako agape, ale réw-
niez jako eros. W ten spos6b przejawia si¢ ,straszna i niepojeta mitos¢”. Bég
wchodzgc w ludzkie zycie, wchodzi w ludzkie ciato. Tym samym odpowiada
nie tylko za stany ekstazy, ale tak samo za do$wiadczenie bélu, zranienia,
naznaczenia inno$cig. Czy takze innoscig seksualng? Wydaje sie, ze w tej
poezji dopuszcza sie taka ewentualnoé¢. Tak czy inaczej homoseksualnosé
pozostaje u Pasierba tozsamo$ciowym pietnem.

Tradycyjna religijna asceza zaklada, ze rozw6j duchowosci dokonuje sie
przez dyscyplinowanie cielesnosci. Ale chrzeécijafistwo — przypomina Pa-
sierb — jest przeciez religia wcielenia i zmartwychwstania ciata. Zbawienie,
jesli jest mozliwe, dokonuje si¢ poprzez doswiadczenie ciata. Intymna wiez
miedzy Bogiem a czlowiekiem nie sprowadza sie, nie powinna si¢ sprowa-
dza¢ tylko do duchowej agape, ale — i s to konsekwencje wywiedzione z do-
gmatu Inkarnacji — wyraza sie takze przez erosa. Boég jako agape nawiedza
dusze czltowieka, jako eros doswiadcza bolesnie, ranliwie ciato czlowieka.
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The Priest’s Sexuality (Janusz Stanistaw Pasierb’s Case)

Abstract

The article deals with the issues of sexuality in the works of Janusz
Stanistaw Pasierb, a Polish Catholic priest and poet. It turns out that in the
case of a Catholic priest, the duty of celibacy does not mean the denial
of sexuality. Celibacy is considered a kind of sublimation, in which eros
transforms into agape, but also indicates sacrifice — the drama of a solitary
life. Pasierb’s poetry often appears, not excluding the erotic connotations,
the motif of “the entry of God into human life”, which is both ecstatic and
traumatic. God marks the body of a priest with a painful stigma.

Keywords: sexuality, celibacy, sublimation, Catholic priest, Janusz Stani-
staw Pasierb
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