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Paraboliczny wymiar prologu do Sedziwoja
Jézeta Bohdana Dziekoriskiego

Romantyczng tworczos¢ Jézefa Bohdana Dziekorniskiego charakteryzuje
obecno$¢ motywéw fantastycznych oraz symbolicznych, ktére uwidoczniajg
sie szczegblnie w narracji jednej z powiesci Dziekoniskiego — Sedziwoju. Szcze-
gotowaq analize cyklu utworéw Dziekoniskiego przedstawia m.in. Maciej Szar-
got, ktéry w jednej ze swoich prac! zauwaza, ze ,Sedziwdj wykazuje cechy
poznej odmiany romansu grozy?”, gatunku charakterystycznego dla epoki
romantyzmu. Jak zauwaza Szargot, Adam M. Rustkowski® nazywa ten utwoér

,nowa powiescig” gotycka i wigze z nazwiskami Wiliama Harrisona Ainswor-
tha i Edwarda Bulwera-Lyttona. To powie$¢ odwotujaca si¢ do filozofii platoni-
skiej i nauk okultystycznych, prezentujgca w wiekszym niz dotad stopniu psy-
chike bohatera (zwlaszcza jej ciemne strony) i romantyczng wiare w kreacyjna
moc sfowa*.

Sedziwoj Dziekoniskiego jest utworem polikontekstualnym, tgczy bowiem
w swojej tresci konteksty filozoficzne, a takze historyczno-biograficzne, za-
warte w opowiedci o losach polskiego alchemika — Michata Sedziwoja®

M. Szargot, Opowiesci niesamowite Jozefa Bohdana Dziekotiskiego, Katowice 2004.

Tamze, s. 69.

Zob. A M. Rustowski, Angielska powies¢ gotycka doby wiktoriariskiej, Katowice 1977, s. 112-114.
M. Szargot, Opowiesci niesamowite Jézefa Bohdana Dziekoriskiego, s. 69.
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,Alchemik ten cieszyt si¢ ogromng stawg w catej Europie, byl stalym bywalcem dworu
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(1566-1636) oraz Setona Maga Kosmopolity®, bohatera wzorowanego na po-
staci historycznej — Setonie Aleksandrze, ktérego Sedziwéj miat okazje po-
zna¢ w Szwajcarii’. Dziekoniski zmienia niektére fakty z Zzycia bohateréw,
dlatego w powiesci przez niego napisanej mamy do czynienia z ich quasi-bio-
grafig. Julian KrzyZzanowski okre$la dzielo Dziekoriskiego jako ,powiesé
masonsky”, gdyz przedstawione sg w niej losy ,wtajemniczonego adepta
[Kosmopolity — dop. A.N.] i wtajemniczanego [Sedziwoja — dop. A.N.]”%.
W utworze wystepujq liczne odwotania do symboliki masonskiej oraz alche-
micznej®, bez znajomosci ktérych nie mozna w pelni przedstawi¢ zawartej
w nim problematyki. Powieé¢ ta bowiem nie jest jedynie historig o quasi-lo-
sach Michata Sedziwoja, ale przede wszystkim stanowi opowieé¢ o meta-
morfozie ducha, walce dobra ze ztem i wpisanych w te psychomachie wybo-
rach moralnych. Jedynym z przewodnich motywéw wystepujacych w utwo-
rze jest motyw Feniksa. Opowie$¢ o Feniksie wystepuje w funkcji prologu
do przedstawienia historii Sedziwoja. Legenda, ktérg Dziekoniski zaczerp-
nagt od Herdera', stanowi nie tylko wprowadzenie do loséw bohatera, ale

Zygmunta III Wazy, cesarzy: Rudolfa II, Macieja i Ferdynanda II, jak réwniez kilku panujgcych
ksigzat. Przyjmowany wszedzie z honorami, wystepowal z niezwykla okazaloscig i przepy-
chem, a jego zdolnosci dyplomatyczne i urok osobisty jednaly mu wielu moznych przyjaciét”
[R. Bugaj, Michat Sedziwdj (1566-1636). Zycie i pisma, Wroctaw-Warszawa—-Krakéw 1968, s. 7].

6 ,Relacje Des Noyersa, w ktérej opisuje on gléwnie kontakty Sedziwoja z tajemniczym
Szkotem — Aleksandrem Setonem — Cosmopolitg, mozna by nazwa¢ «tendencyjng», poniewaz
zawiera ona nie dajacg si¢ utrzymac teze, jakoby Sedziwéj caly rozglos i stawe europejskq
uzyskal w spadku po Setonie, ktéry przekazal mu w darze cudowny $rodek stuzacy do uszla-
chetniania metali. [...] Des Noyers nie zna jego prawdziwego nazwiska, uzywa natomiast rzeko-
mego pseudonimu Setona Cosmopolita i uwaza go mylnie, podobnie jak Pinocci, nie za Szkota,
lecz za Anglika. Nalezy podkresli¢, ze pseudonimem Cosmopolita postugiwat sie Sedziw6j”
[tamze, s. 15].

7, Dawni biografowie na og6t przedstawiajg zycie Sedziwoja w $wietle niewtasciwym i nie-
korzystnym, ukazujac go przede wszystkim jako szarlatana wykorzystujacego stawe i dorobek
swego rzekomego mistrza Szkota, Aleksandra Setona, zwanego niestusznie Cosmopolita” [tam-
ze, s. 8].

8 7. Krzyzanowski, Neoromantyzm polski 1890-1918, Wroctaw 1971, s. 45.

9 Dziekonski w przypisie do wstepu powiesci wskazuje na swoje zafascynowanie alchemig:
,Alchemia, nauka tajemnicza, przez tyle wiekéw zapalajaca ciekawoé¢ i namietnosé ludzi,
uwazana z jakiego by¢ stanowiska, otwiera niezmierzone pole wyobrazni” [J.B. Dziekoriski,
Sedziwoj, Warszawa 1974, s. 11]. Dziekoriski interesowat si¢ naukami okultystycznymi, wiec
symbolika alchemiczna i rytualy wtajemniczenia, jakie zobrazowal w powiesci, z pewnoscig
nie byly mu obce, np. fazy dojrzatosci alchemicznej materii zblizone do etapéw stawania sig
adeptem przez Sedziwoja (faza nigredo-albedo), terminologia alchemiczna, a takze znajomos¢
biografii stawnych alchemikéw.

10 Dziekonski podaje w przypisie do swojego prologu: ,wolatem zamiast wstepu lub przed-
mowy umiesci¢ na poczatku te piekna i pelng znaczenia legende Herdera, ktéra cate duchowe
dazenie tego pisma dostatecznie wskazuje” [tamze, s. 11].
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tez ,kaze interpretowac [je — dop. AN.] w kontekstach biblijnym i mito-
logicznym” 1.

Cho¢ Maciej Szargot w swoich rozwazaniach wielokrotnie analizuje sym-
bolike Feniksa w nawigzaniu do dziejéw Sedziwoja, autorka niniejszego arty-
kulu pragnie rozszerzy¢ to ujecie i w gléwnej mierze skupié si¢ na legendzie
o Feniksie, bedacej prologiem powiedci. Chce przez to wykazaé, ze stanowi
ona nie tylko komentarz utatwiajacy odbiér dziela, ale jest pewnego rodzaju
parabolg loséw Sedziwoja i Kosmopolity.

Feniks nalezy do mitycznych stworzen i zwigzana z nim metaforyka
byla czesto wykorzystywana w literaturze i sztuce na przestrzeni wiekéw.
Pierwsze informacje o Feniksie znajdujg si¢ w utworach starozytnych Hero-
dota??, ale liczne warianty opowiedci o tym mitycznym ptaku odnajdujemy
réwnoczes$nie w kulturze Egiptu (gdzie wystepuje jako ptak bennu?®), Indii
(jako Garuda'), a nawet w kulturze stowianskiej (jako zar-ptak, raraszek').
We wszystkich tych opowiesciach Feniks r6zni si¢ jedynie pewnymi szczeg6-
tami wygladu czy wiekiem, w ktérym dokonuje si¢ jego ofiara catopalna'®.
Najwazniejsze jednak i niezmienne sg ,,akty” wpisane w misje ptaka: budowa
gniazda, samospalenie, odrodzenie si¢ ptaka z popiotéw po trzech dniach,
zlozenie ofiary-daru z popiolu swojego poprzednika. Majac na uwadze struk-
ture bajki magicznej w ujeciu Proppa'’, mozna stwierdzi¢, ze najwazniejszg
cechg tego podania jest wiasnie akt catopalenia i towarzyszgce mu etapy oraz
sam ptak, ktory jest czynnym aktantem. Szczegély dotyczace wygladu czy

11 M. Szargot, Opowiesci niesamowite Jézefa Bohdana Dziekoriskiego, s. 61.

12 7. Sawicka, Tradycja literacka mitu o Feniksie, w: tejze, Feniks: chrzescijariska interpretacja mitu
u Laktancjusza, Warszawa 2000, s. 9.

13 A tymczasem, owo egipskie miasto Slorica [Heliopolis — dop. A.N], skad przychodzi
pierwsza, o ile wiemy, pelna opowies¢ o niezwyklym, swietym ptaku, jest wlasnie miejscem
odgrywajacym wazng role w tradycjach dotyczacych $mierci i odrodzenia si¢ Feniksa. Fakt,
ze tam wlasnie starozytni Egipcjanie oddawali boska cze$¢ stonecznemu ptakowi, zwanego
benu (bnw) — ktérego uwazano za dusze boga Re — wydaje sie gruntowac teze o egipskim rodo-
wodzie mitu. Benu wywodzi si¢ ze stowa wbn, znaczacego ‘wynurza¢ si¢’, ‘swieci¢’ ‘jasniec’,
promieniowaé”’ [tamze, s. 9-10].

14 Garuda - mityczny drapiezny p6l ptak p6t czlowiek, béstwo solarne, krél ptakow, wierz-
chowiec Wisznu, ktéry wyklut si¢ po 500 latach z jaja i uwolnil tym samym swoja matke
po 500 latach przekleristwa, ktére zaowocowalo jej niewolg. Zob. Stownik mitologii hinduskiej,
red. B. Grabowska i in., Warszawa 1994, s. 71.

15 Raraszek — w mitologii zachodniostowianskiej demoniczny duch ognia, pojawiajacy sie
pod postacig drapieznego ptaka, ognistego smoka lub ognistego wichru. Istnialo przekonanie,
ze rarég moze przyj$¢ na $wiat z jaja, ktére przez dziewieé dni bedzie wysiadywat cztowiek.
Zob. A. Kempiniski, Stownik mitologii ludéw indoeuropejskich, Poznani 1993, s. 360.

16 7. Sawicka, Wick Feniksa, w: tejze, Feniks, s. 22-25.

17 W. Propp, Morfologia bajki, przet. W. Wojtyga-Zagorska, Warszawa 1976.
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czasu przylotu Feniksa, obecne w réznych kulturach, s jedynie wariantami
tej samej opowiesci, ktérej meritum stanowi symboliczny akt $mierci-odrodze-
nia. Warto zwréci¢ uwage na to, jaka metaforyczng wartos¢ niesie wpisanie
motywu Feniksa w narracje Sedziwoja.

W przytoczonej przez Dziekoriskiego legendzie, zaczerpnietej z Herdera,
istnienie Feniksa towarzyszy poczatkowi dziejow. Feniks zostal stworzony
jako pierwszy, jego byt zakorzeniony byt w Stworzycielu - jako jedyna z istot
ptak ten siedzial na drzewie Zzycia i madrosci, ktérego owoce byly dla lu-
dzi zakazane. Takie ujecie Feniksa jest zbiezne z przedstawieniem gnostyc-
kiej Sophii (gr. Sophia — madros¢, iskra boza'®), ktéra byta obecna podczas
aktu stworzenia. Po utracie tego przywileju zostaje Sophia upadia, ale nie-
ustannie dazy do osiggniecia pneumy (raju), a przez moc kreacyjng stwarza
Jaldabaotha?. Charakterystyki Feniksa podejmuje si¢ Wtadystaw Kopaliriski:

Feniks jest symbolem kultu Storica; symbolem ognia; powietrza, burzy, zmar-
twychwstania, dlugowiecznoéci, epok, eonéw, poswiecenia sie, dziewictwa, czy-
stodci, umiarkowania, sprawiedliwoéci, nadziei, wytrwatosci, meskosci, samo-
wystarczalnosci?!.

We wstepie powiesci Feniks zostaje przedstawiony jako krél ptakow,
natomiast w Stowniku symboli Kopalifiskiego znajduje si¢ informacja, Ze:

miat by¢ wielkosci orfa, o blyszczacym, zlocistoszkartatnym upierzeniu i melo-
dyjnym glosie, ptakiem istniejagcym tylko w jednym egzemplarzu, dlugowiecz-
nym, zyjacym co najmniej piecset lat, a wedtug niektérych 1461 lat lub znacznie
dluzej?.

W dalszej czesci legendy, zamieszczonej we wstepie Sedziwoja, czy-
tamy, ze Feniks jest niezwyklym ptakiem, posiada ,wieszczy glos”?, kto6-

18 Jak podaje Stownik grecko-polski pojecie Sophia mozna rozumieé nastgpujaco: ,1. Zrecz-
nos¢, biegtos¢, wprawa; 2. Umiejetnosé zycia, madros¢ zyciowa; 3. Wiedza, madros¢, nauka,
uczonoé¢, madro$¢ w znaczeniu moralnym i religijnym” (Stownik grecko-polski, t. 4: P — Q, red.
Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1965, s. 79).

19 W gnostycyzmie Sophia to ,iskra boska” w cztowieku; Sofia wyzsza (Sofia Gérna) zrodzita
sie na poczatku chaosu, z Pistis (wiary) wyptyneto odbicie, ktére nazwano Sophig (madroscig).
Jest zrodzona z woli, oddziela ludzi i niebian, jest przedstawiana jako niezmierzone $wiatfo.
Zob. K. Rudolph, Istota i struktura. Gtowne rysy ideologii i mitologii gnostyckiej, w: tegoz, Gnoza.
Istota i historia péZnoantycznej formacji religijnej, przet. G. Sowinski, Krakéw 1995, s. 52-180.

20 Tamze, s. 155.

21 W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 90.

22 Tamze.

23 ].B. Dziekonski, Sedziwoj, s. 10. Kolejne cytaty sygnowane skrétem S lokalizowane sa w tek-
Scie gléwnym.
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rym ostrzega Ewe przed konsekwencjami grzechu niepostuszeristwa. Nie-
stety, w momencie wygnania wszystkich istot z raju, takze i jego nie omija
los tulacza. Dotychczasowe miejsce Feniksa zajmuje ,krwiozerczy orzet”?
[S, s. 10], z ktérego przybyciem zlo wkracza na arene historii®: ,gt6d, fat-
szerstwa, straszne, nieznane niegdy$ choroby, a wreszcie morowa zaraza,
wielkimi krokami przechodzac $wiat, wlokfa za sobg catun $mierci i zmia-
tala nim spustoszone wsie i miasta” [S, s. 21]. Feniks, nie mogac pogo-
dzi¢ sie z tg sytuacjg, powraca cyklicznie na drzewo madrosci i spala sie.
,Drzewo madrosci zadaje mu $mier¢, plomien z drzewa Zzycia nowa mio-
dosé....” [S, s. 10].

Herderowska wersja legendy jest bogatsza od innych przekazéw na te-
mat Feniksa o element osadzenia cudownego ptaka w raju oraz zwigzanie
cyklu catopalenia i odrodzenia z popioléw z drzewem madrosci i zycia. Zin-
terpretowanie legendy o Feniksie moze postuzy¢ jako narzedzie do lepszego
zrozumienia loséw bohateréw przedstawionych w powiesci Dziekoniskiego.

Gléwnym bohaterem powiesci jest Michal Sedziw6j, ktéry bedac dwu-
dziestokilkuletnim mlodzieficem, z zaangazowaniem oddaje si¢ alchemicz-
nym eksperymentom i prébom przemienienia metalu w zloto. Spotyka na
swojej drodze tajemniczego Maga Kosmopolite. Wedlug licznych pogtosek,
Kosmopolita jest adeptem, czyli osobg, ktéra osiggnela najwyzszy etap wta-
jemniczenia w alchemiczne nauki. Bohater pod$wiadomie zdaje sobie sprawe
z niezwyklosci tej postaci i towarzyszacej jej aury tajemniczosci. W towarzy-
stwie Kosmopolity ludzie czujg sie dobrze, ale jednoczesnie napawa ich le-
kiem, gdyz zdolnosci Maga wykraczaja poza ludzkie umiejetnoéci. Wdowa
po Tholdenie, ktéra zostata uzdrowiona przez Kosmopolite, tak opisuje swoje
przezycia:

On, nie znajac nas, zna najmniejszy szczeg6t naszego Zzycia; on moje mysli,
moje walki wewnetrzne zgaduje. Ja drze, aby i cérka moja nie wzieta za mitos¢,
ktéra sie w jej duszy do innego czlowieka juz rodzi, innego jakiego$ uroku. Ja
lekam sie Kosmopolity, jak niegdy$ Tholdena si¢ lekatam [S, s. 132].

24 Jak podaje W. Kopaliriski, Feniks jest , przeciwieristwem orta” [W. Kopaliriski, Stownik sym-
boli, s. 90].

% Wracamy wiec do idei §wiata—feniksa. Tekst opowiada juz nie tylko historie o alchemiku
i alchemii, ale i o przemianach «zgrzybialego wieku» — czasu reformacji i kontrreformacji”
[M. Szargot, Opowiesci niesamowite Jézefa Bohdana Dziekoriskiego, s. 62—63].

26 Kopaliniski stwierdza, ze Feniks ,czujac zblizajaca si¢ $mier¢, budowat na wysokiej palmie
gniazdo z aromatycznych galezi, korzeni i kadzidta, zapalat je i dawat si¢ strawi¢ plomieniom.
Z tego stosu rodzil sie cudownym sposobem nowy feniks, ktéry skladal prochy ojca na ottarzu
boga Storica Ra (Re) w egipskim Heliopolis (‘miescie Storica’)” [W. Kopaliniski, Stownik symboli,
s. 90].
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Podobne odczucia, z ktérych przebija jednak w przewazajacej mierze
fascynacja postacig Kosmopolity, wyraza cérka wdowy — Arminia:

Kosmopolita jest pieknym, ale on zanadto jest pieknym, ja tylko na obrazach
$wietych i anioléw widzialam podobnych. On wyglada mtodym, a powazny jest
jak starzec. On ma w oczach co$ takiego na co patrze¢ nie Smiem [S, s. 128].

Mozna powiedzie¢, ze Kosmopolita jest dla ludzi takim Feniksem, ktéry
niejako z iluminacjg zstepuje w pewien moment dziejowy Swiata. Ingeruje
takze w zycie Sedziwoja. Mag, majac kontakt ze sferg duchowgq innych bytéw,
wykazuje pewne podobieristwo do Feniksa, ktéry, wywodzac si¢ z raju, takze
jest istota duchowgq i posiada zdolnosci przewidywania przysztosci, charak-
teryzuje go ,wieszczy glos”. Feniks, gdy zostaje wygnany z raju, buntuje sie
wobec zla, ktére symbolizuje orzet zajmujacy jego miejsce na drzewie. Wy-
razem tego buntu jest ofiara calopalna, sktadana co kilkaset lat?”. Podobnie
bohaterowie utworu, majac $wiadomos¢ innej, mozna powiedzie¢ — lepszej
— rzeczywisto$ci, buntujg sie¢ wobec zastanej sytuacji. Wyrazem buntu Se-
tona Kosmopolity jest walka ze zlem tego Swiata poprzez dobre uczynki,
m.in. uzdrawianie ludzi, rozdawanie pieniedzy.

Ten czlowiek jest cudowny — rzekt jeden z obecnych, ktéry dotad podobnie
jak Sedziwdj tylko byl swiadkiem — szczescie temu domowi, do ktérego wstapi.
Pare dni dopiero jak przyjechat z Neapolu, gdzie takze niedlugo bawil. Przez
caly czas tam swego pobytu byl przedmiotem wszystkich rozméw, zajecia po-
wszechnego. Jezeli ta potezna umiejetnos¢, o ktorej tyle glosza, istnieje, to on jest
jej mistrzem. Pie¢ lat temu widziatem go raz pierwszy w Wenecji; on tam kona-
jacych na morowg zaraze leczyt prawie bez lekarstwa; widziatem tam Zebraka,
ktérego na milionowego bogacza przerobit [S, s. 63].

Kosmopolita wydaje sie by¢ sedzia, ktéry wynagradza dobrem za dobre
postepowanie, a za zle karze.

Tam, kiedy nauke hermetyczng symbolizowat feniks, byta ona dobrodziej-
stwem, materialng i duchowg przemiang, powrotem do raju; tu jest oszustwem,
ktérego ofiarami padajg i sam alchemik, i ci, ktérzy naiwnie wierzg w skutecz-
nos¢ jego sztuki [S, s. 63].

Kosmopolita ,spala sie”, podobnie jak Feniks, ale kazdy dobry czyn
powoduje w nim narastanie sily objawiajacej sie w kontakcie z istotami du-
chowymi — Starcami §wiatlo$ci. Poprzez te metafizyczng wiez powstaje on
niejako z popiotéw egzystencji. Jak relacjonuje Szargot:

¥ Wedlug réznych przekazéw Feniks powracat na miejsce ofiary co 500, 1000 lat (millena-
ryzm), a nawet co 1451 lat. Por. W. Kopaliniski, Stownik symboli, s. 90.
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Jorge Luis Borges? interpretuje motyw feniksa jako ,zwierciadlo lub tez
obraz Wszech$wiata”, gdyz wedle starozytnych wraz z kazdym odrodzeniem
ptaka powtarza si¢ na nowo historia uniwersum — w tym samym czasie podle-
gaja cyklicznie zniszczeniu i odnowie®.

Sedziw¢j takze buntuje sie wobec zastanej rzeczywistosci. Recepte na
szczescie widzi jednak nie w dobrach duchowych, ale w materialnych. Chce
wynalez¢ kamien filozoficzny i uszczesliwi¢ nim $wiat, czyli przyblizy¢ lu-
dziom namiastke utraconego chrzescijariskiego Edenu. Od momentu ujrzenia
Kosmopolity, Sedziwdj dazy do blizszego poznania tajemniczego Maga i sta-
nia si¢ jego uczniem, co umozliwi mu poznanie tajnikéw wyrobu kamienia
filozoficznego: ,W ikonografii alchemikéw feniks przedstawial kamien fi-
lozoficzny, ktéry powstaje z calkowitego spalenia i dokonanej transmutacji
surowca Wielkiego Dzieta w tajnym ogniu zestanym z nieba” .

Metaforyka zwigzana z Feniksem ma wiec w utworze podwoéjng wy-
mowe. Sedziwdj, poprzez poznanie Kosmopolity, chce zdoby¢ kamieri filo-
zoficzny, ktéry de facto mityczny ptak symbolizuje. Mozna stwierdzi¢, ze Ko-
smopolita staje sie droga wiodaca Sedziwoja do poznania samego siebie?.
Przemienienie metalu w zltoto, do ktérego dazy Sedziwdj, stanie si¢ dla niego
pretekstem do lepszego zrozumienia wiasnych dziatai i zmiany dotychczaso-
wego zycia. Sedziw6j postrzega przemiany alchemiczne jedynie jako proces
chemiczny, Kosmopolita chce mu pokaza¢, Ze najpierw w samym czlowieku
musi zaj$¢ metamorfoza, aby pézniej mozna bylo, przez oczyszczenie du-
chowe, zobaczy¢ inng rzeczywistosé. Mowi:

Oczy$é¢ naprzéd swojg dusze i stari niepokalany, a wtedy zdotasz zostaé
spokojnym; potrafisz wywolywac¢ wielkiego ducha $wiata i on ci objawi prawa
wiecznej koniecznoéci. Wtedy potrafisz zwalczy¢ wroga i panowaé nad nim
madroscig [S, s. 287].

28 JL. Borges, M. Guerrero, Ksigga istot zmyslonych, przet. Z. Chadzyriska, Warszawa 2000,
s. 57-58.

2 M. Szargot, Opowiesci niesamouwite Jozefa Bohdana Dziekoriskiego, s. 61.

30 W. Kopalinski, Stownik symboli, s. 91.

31 Por. gnostycka maksyme: cognosce te ipsum. Ten, kto pozna samego siebie, jest w stanie
uzyska¢ zbawienie, gdyz wedle mysli gnostyckiej, to wiedza daje zbawienie. Paul Ricoeur
w artykule Symbol daje do myslenia analizuje t¢ sentencje z perspektywy hermeneutyki: ,uda-
waliSmy przed soba, ze «poznaj siebie samego» mialo charakter czysto refleksyjny, podczas
gdy jest to wezwanie zachecajace kazdego do poprawy jego polozenia w bycie. Jak powiada
Platoniski Charmides: «Méwi Bég z Delféow do kazdego, kto wchodzi: rozwazny badz! Ale
wyraza si¢ zagadkowo, jak wieszczbiarz. Bo to: poznaj siebie samego! i to: rozwazny badz!
to jedno i to samo». Zatem to w koricu jako wskazéwka ludzkiego polozenia w fonie bytu,
w ktérym czlowiek porusza sig¢ i istnieje, symbol przemawia do nas” [P. Ricoeur, Symbol daje
do myslenia, w: tegoz, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, przel. E. Biefikowska i in.,
Warszawa 1985, s. 59].
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Ostatecznie Sedziwéj zostaje uczniem Setona Kosmopolity i wykrada
kamieni filozoficzny z mogily wielkiego alchemika Tholdena, w ktérego ka-
mienicy mieszka. Zrealizowawszy swdj cel, uzywa tajemniczych wtasciwosci
mineralu do mnozenia bogactw. Podczas podrézy poznaje cala game ludz-
kich postaw, wéréd nich zachtanno$¢, ktérej sie dziwi, i po jakim$ czasie uczy
sie patrze¢ z dystansem na magiczng moc kamienia, wykorzystywang odtad
gléwnie po to, by oémieszaé r6zne wady ludzi i wystawia¢ ich na préby mo-
ralne, np. podczas ,zakupu” dawnej mitosci, Adeli, obecnie Zony przyjaciela.
Gdy Zadny pieniedzy Rogosz sprzedal swoja ukochang bez jej wiedzy, Sedzi-
wdj ,patrzal za odchodzacym z wyrazem pogardy, a zgrzytnawszy zebami
uderzyl noga w ziemie i ponuro rzekl! do siebie: na dzwiek tego przekletego
metalu ginie nawet granica podlosci i hanby” [S, s. 236].

Sedziw¢j takze sam podlega przemianie. Czuje sie rozczarowany wie-
dza, ktorej tak pragnat, gdyz kamien filozoficzny przynosi mu tylko zgorsze-
nie $wiatem i upadek moralny. Depresyjny nastréj przybliza go do okrutnych
zachowan wtasciwych Tholdenowi, z ktérego grobu Sedziwéj wykradt ka-
mier.. Mozna powiedzie¢, ze miejsce uduchowionego Feniksa w Sedziwoju
zajal , krwiozerczy orzel”. Te mroczng nature bohatera symbolizuje czern,
jaka sie otacza, poczawszy od ubioru po masé¢ karego konia, na ktérym
podrézuje.

Natretnie eksponowany kolor ma tu, jak si¢ zdaje, podwéjna funkcje. Oczy-
wiscie, po pierwsze — nastrojotwércza. Po drugie jednak — aluzyjng do barwy
materii na poczatku alchemicznego procesu — warto przypomnieé, ze pisa-
rze hermetyczni okreslali stadium nigredo [...] alegorycznym mianem ,czarnego
kruka” lub ,glowy kruka”32.

Sedziw¢j, straciwszy wiare w najwyzsze wartosci, ktére, wedtug niego,
mozna kupi¢ za pieniadze, dziwi si¢ mitosci Kosmopolity do Arminii —
niewinnej cérki Tholdena. Powodem tej ironicznej postawy moze by¢ fakt,
ze sam nie zaznal jeszcze mitosci. Kosmopolita, potrafigcy czyta¢ w ludzkich
myslach, wystepuje wobec Sedziwoja w roli mentora:

A czy Ty zbadale$ wlasne serce? — czy wywolate§ w uczuciu obraz Adeli?
— Czy$ sobie przypomnial przysiegi, ktéres jej uczynil? Ona jeszcze Cie moze
kocha¢. W milosci i ziemskim szczeéciu mozesz by¢ szcze$liwym!

Nie! — rzekt Sedziw6j - [...] poznaje teraz, iz mitoé¢ nauki pochtoneta wszelkie
inne przywigzanie.

Bo$ nie znal prawdziwej milosci — rzekl medrzec — bo§ w kochance nawet
siebie tylko kochat [S, s. 148].

32 M. Szargot, Opowiesci niesamowite Jozefa Bohdana Dziekoriskiego, s. 130.
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Jedyna miloscig, jakiej pozada Sedziw6j jako naukowiec, jest niezaspoko-
jona wiedza. Kosmopolita ostrzega go przed zgubnym skutkiem zaslepienia
w pogoni za nig i w podazaniu za pragnieniem zdobycia kamienia, podob-
nie jak kiedy$ Feniks swoim ,wieszczym glosem” ostrzegat Ewe przed checig
posiadania nieograniczonej wiedzy poprzez zjedzenie owocéw z zakazanego
drzewa. Sedziw¢j, nie stuchajac rad Maga, wybiera wlasng droge i za ten wy-
bér placi rozterkami duchowymi i wszechobecnym odczuciem Zta, ktére zo-
stalo spersonalizowane w postaci Szatana — ,, wroga” nekajacego go* od mo-
mentu kradziezy kamienia filozoficznego z grobu demonicznego Tholdena.
Przechodzac pomyslnie lata préb zwigzanych z cierpieniami duchowymi3
i nie wyrzekajac sie swojej mitosci do wiedzy, pomimo $mierci Armini (ktéra
zostala jego zong po zgonie Kosmopolity) i syna, Sedziwéj zostaje adeptem
alchemii. Bedac opuszczonym przez najblizszych i uznanym za odmierica,
snuje refleksje na temat swojego zycia, dojrzewa duchowo i uswiadamia so-
bie pewne fundamentalne prawdy. Czujac sie oczyszczonym z dawnych win,
wypija eliksir przygotowany z kamienia filozoficznego i wéwczas staje si¢ na-
stepcag Kosmopolity — zyskuje nieSmiertelno$¢ i nadprzyrodzone zdolnosci,
dzieki ktérym pod zmienionym imieniem bedzie pomagat ludziom:

W kilkadziesiat lat péZzniej, kiedy juz prawie zapomniano o bytnosci Sedzi-
woja na $wiecie, zjawil sie¢ w Europie tajemniczy czlowiek zowigcy sie Phila-
leta [...] Starzy ludzie, ktérzy widzieli i styszeli w swej mlodosci Sedziwoja [...]
zareczali powszechnie, iz Philaleta® uderzajagce mial mie¢ podobieristwo z Se-
dziwojem, nie tylko z twarzy, lecz z glosu, ruchéw swoich, chodu, tak dalece,
iz przysigc by mozna ze jednym i tym samym byli cztowiekiem [S, s. 386-388].

3 Gdy Kosmopolita wspomnial o nekajgcym Sedziwoja wrogu, ,na to imie drzenie przebiegto
cialo Sedziwoja” [s. 319] oraz w innym miejscu: ,Juz teraz wrég rodu tak nad tobg rozpostart
panowanie, iz wladza jego przewyzsza moja. W tej chwili widze jego ogniste Zrenice utkwione
w tobie, jego §miertelny catun nad tobg zawieszony” [s. 286].

3 Por. ,ciemne noce” Nikodema, w ktérych Nikodem czul sie zagubiony i szukat opieki
Mistrza-Chrystusa (J 3, 1-21). Wszelkie cytacje Pisma Swietego pochodza z nastepujacego wy-
dania: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych, red. K. Ro-
maniuk i in., Poznan 1984. M. Szargot wymienia etapy drogi duchowej Sedziwoja: ,Koriczy si¢
Wiek zapatu, zaczynaja, jak glosi tytul drugiej czeSci powiesci: Lata préby” [M. Szargot, Opowiesci
niesamowite Jozefa Bohdana Dziekoriskiego, s. 129].

3% Kontynuacja loséw Sedziwoja jest quasi-biograficzny utwér Bogdana Jaxy-Ronikiera — Czlo-
wiek z glowg. ,Philaleta”, ktérego bohaterem jest hrabia Adam Ronikier. Hrabia, nazywany praw-
dziwym ,Philaletg”, jest jasnowidzem oraz posiada zdolnos¢ bilokacji. W utworze przeplatajg
si¢ fikcyjne losy bohatera z wydarzeniami historycznymi, ktére stanowiq tto dla dziejéow Ro-
nikiera [zob. B. Jaxa-Ronikier, Czlowiek z glowg. ,Philaleta”, Warszawa 1992]. Ponadto, jak za-
uwaza Arkadiusz Kotodziejczyk w pracy Dzieje Korytnicy i ziemi korytnickiej, Adam hr. Ronikier
(jako postac historyczna), bedac wlascicielem Korytnicy w latach 1856-1873, wybudowal w niej
drewniany dwor [zob. A. Kotodziejczyk, Dzieje Korytnicy i ziemi korytnickiej, Korytnica 2007,
s. 99-100, 125].
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Sedziw6j przemienit swoje doswiadczenie w drogocenny dar, wyniost
z zycia pewng nauke. Nastgpita w nim transmutacja, podobnie jak ma to miej-
sce podczas przemiany zelaza w ztoto w procesie tworzenia kamienia filozo-
ficznego. Bylo to podwoéjne zwyciestwo Sedziwoja nad losem: udato mu sie
zrozumie¢ istote kamienia filozoficznego (transmutacja materii), a takze sam
przeszedt duchowg metamorfoze w drodze do doskonalosci (transmutacja
duchowa). Wedlug gnostyckiej nauki, o ktérej wspomniano juz wczesniej,
to wiedza, a nie wiara, zapewnia zbawienie, w przypadku Sedziwoja rozu-
miane jako nieSmiertelnos¢. Bohater odradza si¢ w duchowej rzeczywistosci,
ma kontakt z wyzszymi bytami:

Caly swiat cudownej sztuki nagle otworzy! sie dla niego. Zdoby! szukang
harmonig; granice $wiata widomego tak dla niego niknely jak zawady mysli.
A z wszystkich kraficéw ziemi zabrzmialy razem glosy medrcéw, rozproszo-
nych, a jednak zwigzanych i potaczonych wielkimi prawami [S, s. 382].

Stycha¢ powitalne hasto, ktére, jak mozna sie¢ domysla¢, kierujg do niego
Starcy Swiatlosci oraz inni adepci drogi duchowej: ,Witaj nowy bracie! Jako
Feniks odrodzony z popiotéw twojego zycia!” 3.

Wedtug legendy Herdera, Feniks w momencie skladania ofiary z sa-
mego siebie wije stos zalobny, zasiada na rosngcym w raju drzewie zycia
i ptonie. , Drzewo madrosci zadaje mu $mier¢, ptomien z drzewa Zycia nowa

2z 217

miodosé” [S, s. 10]. To pogrzebowe misterium Feniksa odwzorowuje takze
nowg sytuacje Sedziwoja. Fraze: ,drzewo madrosci zadaje mu $émier¢” mozna
postrzegac jako odzwierciedlenie wiedzy — madrosci, ktérg czul sie rozczaro-
wany i ten zaw6d doprowadzit do jego duchowej $mierci. Natomiast stowa:
,plomien z drzewa zycia nowg mlodo$¢” nalezy rozumieé jako wiernos¢ po-
wolaniu, ktére wyznaczato sens egzystencji Sedziwoja. Eliksir dajacy Zycie
sprawil, Zze bohater zyskal wieczng mtodos¢, na wzoér swojego mistrza — Ko-
smopolity.

Wspomniana wczedniej fraza na temat Feniksa doskonale wpisuje sie
takze w forme komentarza do loséw Kosmopolity. Seton rezygnuje ze swo-
jej wiedzy i niezwyklych zdolnoéci w imie milosci do Armini, ktérg miat
okazje pozna¢ w momencie uzdrowienia jej chorej matki. Kosmopolita doj-
rzal duchowo do rezygnacji z madrosci na rzecz mitosci, co zresztg wyjawia
w rozmowie z Sedziwojem, gdy prébuje go nakloni¢ do zmiany dotychcza-

sowego zycia:

% Odrodzonym feniksem jest jednak w finale powiesci nie kamien filozoficzny, a Sedziwéj
adept. Proces produkgji , kamienia medrcéw” (Iub zlota) utozsamia sie w ten sposéb w utworze
z biografig, a zwlaszcza z ostatecznym odrodzeniem bohatera” [M. Szargot, Opowieéci niesamo-
wite Jozefa Bohdana Dziekoriskiego, s. 124].
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Madroé¢ i szczedcie! — rzekl posepnie Kosmopolita — mniemasz, iz oboje
w jednej piersi $miertelnej obra¢ moga mieszkanie! Ty zapomnij o madrosci,
a idz droga do szczeécia, mozesz by¢ jeszcze szczedliwym. Porzué nauki, o ktére
sie kusisz, a ktére ci tylko haribe lub zgryzote zniszczonego na prézno zywota
da¢ mogga! [S, s. 145]

Proporcjonalnie do rozwijajacego sie uczucia wobec dziewczyny maleje
w Setonie jego magiczna moc. Ostatecznie, bohater traci swojg nieSmier-
telnoé¢. , Drzewo madrosci”, z ktérego dobrowolnie zrezygnowal, ,zadaje
mu $mier¢”. Kosmopolita umiera jako $miertelnik i, paradoksalnie, dopiero
w momencie $mierci splywa na niego iluminacja dotyczaca jego zycia. ,Nad
brzegiem grobu widze nareszcie, jakie jest prawdziwe wrcielenie prawego
i madrego, prawdziwa brama wiecznosci, za tg bramg bede cie oczekiwal,
ukochana...” [S, s. 314].

Smier¢, postrzegana jako naturalny proces, zatacza koto niczym Urobo-
ros — alchemiczny waz zjadajacy swdj ogon i tworzacy tym samym zamknietg
petle wiecznych powrotéw. ,Dla alchemikéw waz Uroboros to symbol jed-
nosci materii, mozliwosci przemiany kazdej substancji w inng. Jest on sza-
taniski i wrogi tylko z chrzedcijariskiej perspektywy; z hermetycznej — to zto
konieczne dla zapowiadanej transmutacji i inicjacji”¥. W chwili §mierci Zycie
Kosmopolity takze zatoczyto krag, gdyz, paradoksalnie, w momencie koricza-
cym jego ziemska egzystencje wrocit on do poczatku swojego jestestwa — stra-
ciwszy nieSmiertelnos¢, umart jako cztowiek podlegajacy $miertelnosci, ktéra
definiowala jego zycie zanim zostal adeptem. Ta cigglos$¢ i harmonia proce-
sOw zawiera sie takze w cykliczno$ci ponownych narodzin Feniksa, ktory jest
poréwnywany do Uroborosa®. Pomimo utraty nieSmiertelno$ci, Kosmopolita
zachowuje rado$¢ i fascynacje Swiatem, typowa dla ludzi mtodych:

umierajgcy wzigl znowu za rece swojg zone i ucznia i wpatrywat im sie w oczy.
A wtedy czut jakby po promionach z jego Zrenic idacych jaki$ blogi pokédj po
jego duszy sie rozlewal, obce mysli i uczucia, jaka$ nowa sila i zycie w niego
wstepowaly, i cho¢ nie bez trwogi, magnetyczny, rozkoszny czul pociag do tego
wzroku [S, s. 319].

To , plomient z drzewa zycia”, zwigzany z mito$cig do Arminii, daje mu
,nowa miodos¢”. Kosmopolita, podobnie jak Feniks, odradza sie poprzez

37 M. Szargot, Opowiesci niesamowite Jézefa Bohdana Dziekoriskiego, s. 128.

38 Feniks przedstawiany jest w ikonografii alchemicznej jako symbol kamienia filozoficznego,
podobnie jak Uroboros. Cykliczno$é powtarzanych rytualéw (w przypadku Feniksa jest to
catopalenie, a w przypadku Uroborosa zjadany ogon) czyni z Feniksa i Uroborosa jednos¢
w przestaniu symbolicznym.
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$mier¢. Mityczny ptak umiera po to, by narodzit sie jego nastepca, ktéry prze-
zyje na ziemi czas dla niego po$wiecony, a po nim narodzi si¢ kolejny Feniks.
Kosmopolita ponowit cykl feniksowej $mierci i odrodzenia. Jego $mier¢ byla
ustapieniem miejsca w $wiecie Sedziwojowi, ktéry miat sta¢ sie kolejnym
adeptem alchemii. Ten cykl wcigz zataczat krag i nigdy sie nie koriczyl. Se-
dziwéj, po wypiciu eliksiru, na nowo narodzit sie dla $wiata. Symbolem jego
odrodzenia bylo porzucenie dawnego imienia i przyjecie nowego — Philaleta®
— jako symbolu nowego czlowieka, nowego zycia.

Wiara w przemienienie jednej rzeczy w inng byta bliska naukom tajem-
nym, popularnym w okresie Odrodzenia, gdzie

nazbyt poetyckim i egzaltowanym wyrazem owego dazenia byto nadzwyczajne
rozpowszechnienie sie¢ [...] nauk tajemnych, magii, alchemii, astrologii, ktére
stawialy sobie za cel inicjacyjne poznanie przyrody i opanowanie jej praw i taj-
nikéw. [...] Uwazali oni nature za Swiat wypelniony tajemnym zyciem, mysla,
promieniowaniem, $wiattem i cieptem*0.

Tej idei odpowiada takze sposéb narracji Sedziwoja, nasycony m.in. me-
taforyka Swiatla Starcow oraz tajemniczym, duchowym promieniowaniem
rozchodzacym si¢ od Kosmopolity.

W interpretacji utworu bardzo pomocny okazal si¢ zatem prolog,
a w szczeg6lnosci jego paraboliczna wykladnia, ktéra manifestuje sie w obec-
noéci wielu zmetaforyzowanych elementéw narracji, zwlaszcza Feniksa. Me-
taforyka z nim zwigzana przejawia sie nie tylko poprzez legende, stanowiaca
prolog utworu, ale tez jest obecna w calej opowiesci. Co prawda nawigza-
nia do Feniksa nie sg zaznaczone wprost, ale wplywaja na sposéb odczytania
dzieta i poglebiaja jego lekture. Watek Feniksa uobecnia sie w utworze w po-
dwéjny sposéb: zostaje zaznaczony w kompozycji powiesci, gdyz Feniks jest
motywem rozpoczynajacym utwor i go koriczagcym?*!, oraz na poziomie me-
taforyki stuzacej ukazaniu loséw Kosmopolity, quasi-biografii Sedziwoja i da-
zenia do zdobycia kamienia filozoficznego. Tre$¢ zawarta w Sedziwoju mozna
w pelni wylozy¢ dopiero w oparciu o wstep, ktéry stanowi wspomniana le-
genda. Postannictwo orla jest réwnoznaczne z demoniczng rolg Tholdena
w powiesci, drzewo zycia symbolizuje natomiast mitos¢ ukazang w utworze,
a drzewo madrosci — wiedze, ktérg chciat zglebi¢ Sedziwoj; w ostrzezeniu
Sedziwoja przez Kosmopolite mozna dostrzec analogie z wieszczym glosem

39 Por. Chrystus nadaje Szymonowi nowe imie: Piotr, ktére ma symbolizowa¢ zmiane dotych-
czasowego zycia [Mt 16, 13-20].

40 R. Bugaj, Michat Sedziwdj, s. 26-27.

41 Por. zakoriczenie utworu, w ktérym Sedziwéj zostaje nazwany feniksem.
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Feniksa skierowanym do Ewy. Dzieje Feniksa i wigzaca si¢ z nim metaforyka
pozwalaja na bardziej precyzyjne odczytanie loséw Sedziwoja* i Kosmopo-
lity nie tylko w kontekscie symboliki alchemicznej, ale przede wszystkim
w aspekcie filozoficznym. Daje to mozliwo$¢ udzielenia odpowiedzi na py-
tanie, co stanowi sedno egzystencji czlowieka: czy jest to mito$¢, czy moze
nauka i po$wiecenie sie dla drugiego czlowieka? Jak pokazuje przyktad Se-
dziwoja, wielorako$¢ tych dociekart zawiera si¢ potencjalnie w metaforze Fe-
niksa. W nim przenikajg sie losy dwdéch gléwnych bohateréw, a ich rozbiez-
noé¢ egzystencjalna nie wyklucza wspdtistnienia i wzajemnego dopetniania.
Feniks, kamien filozoficzny, Sedziwéj i poprzedzajacy go Kosmopolita sta-
nowig jedno$¢ w perspektywie alchemicznej wykladni, ktéra realizuje sie
w mysli buddyjskiej Hua jen i holonomicznej wizji $wiata® i brzmi naste-
pujaco: ,,Jedno we wszystkim, wszystko jednym, jedno w jednym, wszystko
we wszystkim”#. Te my$l doskonale wyraza metaforyka zwigzana z Fenik-
sem i cykliczno$¢ wpisana w jego odrodzenie.
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Parables in the Prologue to Sedziwoj
by J6zef Bohdan Dziekoriski

Summary

The article interprets the metaphor of Phoenix in J6zef Bohdan Dziekori-
ski’s novel Sedziwoj. The symbolism of the mythical figure offers a structural
frame which unites the whole novel. This motif, which appears in the
opening and closing part of the text, is a parabolic representation of the
characters’ fortunes and constitutes quasi-biographies of Kosmopolita and
Sedziwoj. Also the very introduction, which is based on the Herder’s
legend, outlines the entire novel. Finally, drawing from cultural studies,
the article frequently refers to symbolism and alchemy.

Keywords: parable, metaphor of Phoenix, J6zef Bohdan Dziekoniski, Sedzi-
woj



