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Akt strzelisty gtebokiego oddechu”.
Mistyka Herberta pomiedzy poezjg a milczeniem

skfonnosci kazdego z ludzi, ktérzy kiedykolwiek prébowali pisaé
czy mowié o religii czy etyce, sprowadzaly si¢ do zmagan z gra-
nicami jezyka. To zmaganie si¢ ze $cianami naszego wigzienia jest
doskonale, absolutnie beznadziejne .

I. Lira na wysoko$ci milczenia>

Przywotana jako motto konkluzja Ludwika Wittgensteina powinna sku-
tecznie demotywowaé kazdego, kto bedzie probowal sformulowac trafne
wnioski odnoszace sie do sfery boskiej. Mimo niemalze stulecia od ukaza-
nia si¢ dzieta niemieckiego mysliciela, wcigz nie brakuje teologéw, filozoféw,
a takze literatow i jezykoznawcéw, prébujacych zmierzy¢ sie z tym, co wydaje
sie awykonalne. Niniejszy tekst nie ma aspiracji, by podwazy¢ teze autora
Traktatu logiczno-filozoficznego (1921), a jedynie podkresli¢ fenomen milcze-

1L Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, przel. . Wolniewicz, Warszawa 1997, s. 64.

2 Wszystkie tytuly sa cytatami lub parafrazami werséw Herberta. Cytat w tytule artykutu
pochodzi z wiersza Ostatnia prosba (Studium przedmiotu). Zrédla tytutéw poszczegdlnych czesci:
I — Do Appolina (Struna Swiatta); II — Potega smaku (Raport z oblgzonego Miasta); III — Do Henryka
Elzenberga w stulecie jego urodzin (Rovigo); IV — Wezet (Wiersze rozproszone); IV.1 — Zobacz (Struna
Swiatta); IV.2 — Homilia (Rovigo); V — Tren Fortynbrasa (Studium przedmiotu). Cytaty wierszy Her-
berta za wydaniami: Z. Herbert, Wiersze zebrane, oprac. R. Krynicki, Krakéw 2011, Z. Herbert,
Wiersze rozproszone (rekonesans), Krakéw 2010.
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nia w zmaganiach o adekwatnos¢ przekazu religijnego. Nietrudno zatem sie
domysli¢, iz zasadnicza teza brzmi: Zbigniew Herbert w swojej twoérczosci
postuguje sie nie tylko stowem dla opisania zjawisk religijnych, ale takze jego
brakiem. Lub inaczej: polski poeta $wiadomie i celowo milczy do czytelnika
o Bogu. Zanim jednak zostanie to pokazane na wybranych przyktadach, ko-
nieczna jest refleksja nad zmaganiami Henryka Elzenberga w kwestii jezyka
religijnego, gdyz polski filozof niewatpliwie byt jednym z wielkich mistrzéw
w uniwersum herbertowskich zapatrywan. Jednakowoz w pierwszej kolejno-
Sci zarysowane musi zosta¢ tto w jakim postawienie tezy o tak rozumianym
milczeniu w ogdle staje sie mozliwe, a stanowi je koncepcja sygnikatywnego
milczenia Izydory Dambskiej?, albowiem komunikacja odnoszaca sie do sfery
transcendentnej:

wystepuje w indywidualnych i spotecznych postawach, pogladach i zachowa-
niach religijnych. Trzeba jednak zauwazy¢, ze w wymienionych w tej definicji
jezyka religijnego obszarach [...] spotykamy sie takze z postawg milczenia, ktére
mogliby$my okresli¢ jako milczenie religijne®.

II. Bezcenny kapitel ciata

Herbert zadedykowat Izydorze Dambskiej wiersz Potega smaku. Nie od-
nosi sie w nim jednak do kluczowej dla niniejszego artykutu koncepcji mil-
czenia, lecz do postawy odwaznego oporu wobec wrogiego, a bezmysl-
nego otoczenia. Polska filozof opublikowata swoja teorie po raz pierwszy
w roku 1963, gdy jeszcze pracowala na Uniwersytecie Jagiellofiskim. Omo-
wione przez nig aspekty sygnikatywnego milczenia dotycza szeSciu obsza-
réw znaczeniowych. Centralnym w kontekscie podejmowanego tematu po-
zostaje ostatni, okre$lony przez autorke jako kategoria mistyczna®. Autorka
wskazuje w swoich rozwazaniach na dwie wazne kwestie:

3 Por. I. Dambska, Milczenie jako wyraz i jako wartosé, ,Roczniki Filozoficzne” 1963, t. 11,
z. 1, s. 73-79; K. Dedecius, Uprawa filozofii. Zbigniew Herbert w poszukiwaniu toZsamosci, przet.
E. Felisiak, w: Poznawanie Herberta, red. A. Franaszek, t. 1, Krakow 1998, s. 128-168.

4 KM. Wolsza, Jezyk religijny migdzy modelem a milczeniem, w: W trosce o kulturg logiczng, red.
K.M. Wolsza, Opole 2014, s. 393412, tu: s. 402.

5 1. Dambska, Milczenie jako wyraz i jako wartosé, s. 73-79; 1. Dambska, O funkcjach semio-
tycznych milczenia, ,,Studia Semiotyczne” 1971, t. 2, s. 77-88. Por. takze: K. Hryniewicz, Potega
smaku — smak wolnosci. Zbigniewa Herberta teoria dzialania estetycznego?, w: Politycznosé literatury.
Politycznodé literaturoznawstwa. Gramatyka sprzeciwu, red. J. Olejniczak, R. Knapek, M. Szumna,
Katowice 2012, s. 83-95; K. Wéjcik, Dgmbska, Izydora, w: Encyklopedia Filozofii Polskiej, red. A. Ma-
ryniarczyk, t. 1, Lublin 2011, s. 277-280.
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a) ze nie mozna wyrazi¢ za pomoca stéw pewnych doswiadczerr, w ktérych
probujemy dociera¢ do sedna niektérych spraw filozoficznych, np. eschatolo-
gicznych i aksjologicznych,

b) ze niezbednym warunkiem tych doswiadczeri jest milczenie w sensie nie tylko
dostownym, sprzyjajgcym skupieniu, ale i w tym, w ktérym nie my$li sie nawet
stowami, by unikngé wszelkiej deformacji przedmiotu doznania.

W tym wlasénie sensie milczenie jest warunkiem kontemplacji mistycznej, w tym
sensie rozumie¢ tez nalezy milczenie jako element religijny kultéw antycz-
nych. [...] Milcza nieskoniczone przestrzenie u Pascala, milczy dusza Swiata i mil-
czy Bég u Plotyna. [..]

Préba przetransponowania tego rodzaju doznan na jezyk pojeciowych wywo-
déw, ktérg czestokro¢ podejmowali metafizycy, wiedzie do deformacji przed-
miotu i problematyki pozornej®.

Niewyrazalno$¢ sfery ponadracjonalnej nie tylko w perspektywie neo-
platonizmu i chrze$cijafistwa, zostaje usytuowana w definicyjnej niedookres-
lonosci, aczkolwiek w jednoznacznej opozycji do mowy, a takze w specy-
ficznym rozréznieniu miedzy przestrzennym zjawiskiem ciszy a osobowo
ukierunkowanym milczeniem. To ostatnie kwalifikuje sie jako gra jezykowa,
w rozumieniu przywolywanego juz Wittgensteina, posiada wlasne reguty
komunikacyjne, a cata koncepcja wymusza niemalZze przyjecie zatozenia, Ze
jeden czlowiek potrafi milcze¢ do drugiego. Wprawdzie nie pozbawiona kon-
trowersji, jednak hermeneutycznie uprawniona wydaje si¢ ponadto mozli-
wosc¢ tematycznego dookreslenia takiego zachowania, a wiec stwierdzenie, iz
kto$ moze milcze¢ do kogos o czyms konkretnym. W kontekscie niniejszego
artykutu stanowi to uogélnienie tezy: poeta milczy czytelnikowi o Bogu”.

6 1. Dambska, Milczenie jako wyraz i jako wartosé, s. 79.

7 Por. J. Bremer, Martin Heidegger i Ludwig Wittgenstein o milczeniu, ,,Forum Philosophicum”
2002, t. 7, s. 132; 1. Dambska, O funkcjach semiotycznych milczenia, s. 77-79, 83; A. Gorska, Strefa
milczenia w interpretacji aktorskiej, w: Semantyka milczenia, red. K. Handke, t. 2, Warszawa 2002,
s. 112; J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, s. 217-222; K. Handke, Socjologia jezyka, Warszawa 2008,
s. 18-21; ].J. Jadacki, Aksjologia i semiotyka. Analizy i polemiki, Warszawa 2003, s. 67; J.J. Jadacki,
Funkcja semiotyczna milczenia, w: Logika i filozofia logiczna, red. J. Perzanowski, A. Pietruszczak,
Torurt 2000, s. 413, 417; A. Janiak, O medialnej ciszy i milczeniu — przyczynek do andragogiki,
w: Przestrzenie wizualne i akustyczne cztowieka. Antropologia audiowizualna jako przedmiot i metoda
badafi, red. ]J. Harbanowicz, A. Janiak, t. 2: Przestrzeri ciszy, Wroctaw 2011, s. 99; A.M. Kietbaw-
ska, O milczeniu w sztuce pantomimy, w: Przestrzenie wizualne i akustyczne czlowieka, s. 77, 80-81;
AR. Prokop, Koncepcja milczenia Izydory Dgmbskiej a angelofanie biblijne, w: Pokladamy nadzieje
w Kosciele, red. D. Mielnik, Lublin 2016, s. 194-207; A. Prycik, Przestrzeii ciszy w tekScie kultu-
werbalng i wizualng, w: Przestrzenie wizualne i akustyczne czlowieka, s. 45, 48; J. Rokoszowa, Mil-
czenie jako fakt jezykowy, ,Biuletyn Polskiego Towarzystwa Jezykoznawczego” 1994, t. 50, s. 30;
K.M. Wolsza, Jezyk religijny miedzy modelem a milczeniem, s. 397, 402—406.
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III. Wysoki cier

Zwigzany z torunskim uniwersytetem Henryk Elzenberg okazat si¢ po-
stacig niezwykle istotng w odniesieniu do charakterologicznego oraz $wiato-
pogladowego rozwoju Herberta. Fakt ten, skonstatowany po raz pierwszy
przez Karla Dedecjusza® pozostaje poza dyskusja, otwarte pytanie stanowi
natomiast dookres$lenie zakresu tegoz oddzialywania. Zadanie niewatpliwie
utrudnia aforystyczna forma spuscizny filozofa, ktéra poddaje sie stosun-
kowo tatwo zatozonym uprzednio interpretacjom. Przy omawianej tematyce
mniej interesujace sg ontyczne oraz etyczne meandry aksjologicznej rzeczy-
wistosci, ktora stanowita gtéwny temat zainteresowan polskiego myéliciela.
Ale takze w niej wyczuwalna jest bliskos¢ inteligibilnych koncepcji platoni-
zmu oraz neoplatonizmu. W kontekst tego ostatniego wpisuje sie niezbicie
wielkie uznanie, jakim Elzenberg darzy! Dionizego Areopagite®.

Czlowiek Dionizego Areopagity znajduje sie w platoriskiej jaskini, jego miej-
sce w porzadku poznawczym jest tak samo Sciéle okreSlone jak w tadzie by-
towym. Mozna uchwycié¢ takze jasng teleologie poznania, ktére zawsze i bez-
warunkowo dotyczy bytu, a prowadzi od réznorodnosci rzeczy zewnetrznych
ku skupieniu i prostocie, ku $wiathu, ku byciu o$wieconym duchem, ku platoni-
skiemu drugiemu Zeglowaniu. [...]

Zadaniem czlowieka jest wspinanie sie po ich [epistemicznych funkcjach du-
szy — dop. A.R.P] szczeblach, jest to zarazem dazenie ku dobru, poniewaz jako
zly zostaje okres$lony brak poznawczej jasnosci. Istotnym obrazem w tym kontek-
Scie jest wspinaczka, ruch anagogiczny przezwyciezajacy zta wole, zapomnienie,
réznorodno$é poje¢ oraz wielorakos¢é bodzcéw sensualnych, a prowadzacy po-
nad znaczenia stéw i pojeé. Ideatem epistemologicznym jest prostota wznoszaca

8 Por. K. Dedecius, Uprawa filozofii, s. 132-137.

9 Por. H. Elzenberg, Brutus czyli przekleristwo cnoty, w: H. Elzenberg, Pisma etyczne, Lublin
2001, s. 61-69; H. Elzenberg, Klopot z istnieniem. Aforyzmy w porzqdku czasu, Krakow 1994,
s. 4041, 200, 287, 366, 379, 384, 395, 408, 423, 447; H. Elzenberg, Nieokreslone, w: H. Elzenberg,
J.A. Kloczowski, Henryk Elzenberg i mistyka, Krakéw 1990, s. 43, 47; J.A. Kloczowski, Profesor
Henryk Elzenberg o religii i mistyce, w: H. Elzenberg, J.A. Kloczowski, Henryk Elzenberg i mistyka,
s. 24; AR. Prokop, ,ldgc po szczeblach blasku i glazach cienia.” Aniolowie Herberta w perspektywie
angelologii katolickiej, w: Obrazy Boga w literaturze polskiej XX i XXI w. Od pokolenia wojennego
do nowej fali, red. D. Siwor, ]. M. Ruszar, Bielsko Biala-Krakéw 2019, s. 70-71; G. Reale, Historia
filozofii starozytnej, przel. E.I. Zieliriski, Lublin 1996, t. 2, s. 91-92, t. 4, s. 668-673; W. Tatarkie-
wicz, Historia filozofii, t. 1, s. 86-87, 171, M. Werner, , Rovigo”: portret na pozegnanie, w: Poznawanie
Herberta, t. 1, s. 224; L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, s. 64; Z. Zarebianka, Tropy
sacrum w literaturze XX w., Bydgoszcz 2001, s. 240; T. Zawojska, Herbert Zbigniew, w: Powszechna
Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 4, Lublin 2003, s. 372-373. Ponadto rozumienie
my$li toruniskiego filozofa zaprezentowane przez K.M. Wolsze¢ podczas konwersatorium te-
matycznego Polska filozofia mistyki cz. II: Henryk Elzenberg, Wydzial Teologiczny Uniwersytetu
Opolskiego, semestr letni roku akademickiego 2017/2018.
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sie ponad filozoficznie uchwytne do$wiadczenie zmystowe i logiczne konkluzje
intelektu. [...]

Najwyzsze rodzaje poznania u Areopagity przekraczaja granice filozofii za-
znaczone konkluzja, ze nie da si¢ ,dostatecznie pozna¢ tego, co z Boga jest
poznawalne, ani wypowiedzie¢ i wyrazi¢ tego, co z poznania Boga jest wypo-
wiadalne” 0. Nawet jesli istnieje potencjalna mozliwosé, aby duch poznat Boga,
to rozum znajduje sie juz wtedy w sferze totalnej negacji''.

Elzenberg darzyl proby chrzescijafiskiego neoplatonika, by werbalnie wyra-
zi¢ do$wiadczenia wykraczajace poza granice $wiata ograniczanego przez
ludzki jezyk, wielka estyma. Takze w jego wiasnej refleksji cztowiek poznaje
roznorakie rzeczywistosci: fizyczng, spoteczng, aksjologiczng oraz mistyczna.
Ta ostatnia pozostaje w tradycji apofatycznej, wiec nie da sie jej zwerbalizo-
wa¢, ale jej doswiadczenia nie da si¢ réwniez nie zauwazy¢, gdyz wplywa
ona na stosunek do wszelkich innych zjawisk. Te empiryczne sg reinter-
pretowane, spoteczne odrzucane, a aksjologiczne afirmowane. Niemniej jed-
nak zaklada to umiejetnos¢ obcowania z nieokreSlonym, przynajmniej w do-
celowej perspektywie antropologicznej polskiego mysliciela. Poniekad mozna
pokusié¢ sie o stwierdzenie, ze ideatem Elzenberga byla posta¢ Dionizego,
ktory wzgardzil spoteczng akceptacjg, podporzadkowat sfere materialng in-
teligibilnej, za§ Boga spowil apofatycznym milczeniem mistycznym 2.

10 Dionizy Areopagita, O imionach bozych, w: E. Stein, Drogi poznania Boga, przet. G. Sowiriski,
Krakéw 2006, s. 215.

11 AR. Prokop, Antropologia , Areopagityki”, ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno Hi-
storyczne” 2018, t. 32, nr 1, s. 133-135. Por. takze Dionizy Areopagita, Hierarchia koscielna,
w: E. Stein, Drogi poznania Boga, s. 389, 393, 429, 437, 445, 457, 472; Dionizy Areopagita, Hie-
rarchia niebiariska, w: E. Stein, Drogi poznania Boga, s. 327-328; Dionizy Areopagita, List IX,
w: E. Stein, Drogi poznania, s. 532-533; Dionizy Areopagita, O imionach, s. 182, 188, 194, 213,
227-228, 258, 270, 276, 281-283, 306, 319; Dionizy Areopagita, Teologia mistyczna, w: E. Stein,
Drogi poznania Boga, s. 485-491; T. Dzidek, Mistrzowie teologii, Krakéw 1998, s. 180-189, 196;
V. Keil, Hinfiihrung zu Dionysius, w: Dionysius Areopagita, Ich schaute Gott im Schweigen, red.
V. Keil, Freiburg im Breisgau 1985, s. 24; A. Louth, Poczgtki mistyki chrzescijariskiej (od Platona
do Pseudo-Dionizego Areopagity), przel. H. Bednarek, Krakéw 1997, s. 200; M. Manikowski, Pierw-
sza zasada. Swiat stworzony i drogi poznania, Krakéw 2006, s. 141-203; G. Reale, Historia filozofii,
t. 2, s. 78-82; E. Stein, Drogi poznania, s. 53-161; T. Stepieni, Przedmowa, w: Pseudo-Dionizy Areo-
pagita, Pisma teologiczne, przel. M. Dzielska, Krakéw 2005, s. 30, 34; T. Stepien, Pseudo-Dionizy
Areopagita. Chrzescijanin i platonik, Warszawa 2010, s. 27-108; B.R. Suchla, Dionysius Areopagita.
Leben — Werk — Wirkung, Freiburg-Basel-Wien 2008, s. 106-113.

12 Por. M. Cicha, Jestesmy intruzami w dialogu z nieobecnym. Formy autokreacji w epistolografii Zbi-
gniewa Herberta, w: Czutos¢ dla Minotaura. Metafizyka i mifosé konkretu w twérczosci Zbigniewa Her-
berta, red. ] M. Ruszar, M. Cicha, Lublin 2005, s. 164-187; H. Elzenberg, Kiopot z istnieniem, s. 205,
279, 320, 467; H. Elzenberg, Mistycyzm: negatywnos¢ i pierwiastki afirmatywne, w: H. Elzenberg,
J.A. Ktoczowski, Henryk Elzenberg, s. 28-29; H. Elzenberg, Nieokreslone, s. 43-47; A. Franaszek,
Wstep, w: Poznawanie Herberta, red. A. Franaszek, t. 1, Krakéw 1998, s. 5-18; A. Kijewska, Dionizy
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W konteksScie powyzszych refleksji odnosnie do poszukiwarn jezyka od-
powiedniego dla przezy¢ mistycznych mozna odwazy¢ sie¢ na konstatacje,
iz mistyk milczy do ludzi o Bogu. On musi milcze¢, gdyZz nie ma innego
rozwigzania. Jest to forma znaczgcego milczenia, ktérg Dambska klasyfikuje
jako symptom charakterologiczny:

Ale bywaja tez ludzie silni wewnetrznie, a z natury milczacy. Typy intrower-
tykéw nie szukajacych kontaktu z drugimi, zajetych wlasnym wewnetrznym
$wiatem mysli czy uczué, $wiadomi niedostatecznosci stowa jako wyrazu dla
duchowej tresci, lub unikajacy jej wyrazania [...]. Postawa samotnikéw, myslicieli
i marzycieli®3.

Jesli potaczy sie powyzsza konstatacje z rozumieniem do$wiadczenia religij-
nego jako caloksztaltu doznan religijnych indywiduum, mogacych sta¢ sie
punktem wyjscia dla do$wiadczenia mistycznego, ktére zgodnie z przeko-
naniami Elzenberga reorganizuje nastawienie jednostki do spoteczeristwa,
przy czym oznacza to odseparowanie, taka konkluzja uprawnia do posta-
wienia pytania, czy Bég milczy do zbiorowosci o swoim istnieniu? Nieza-
leznie od odpowiedzi, ktérej uzasadnione sformutowanie przekracza ramy
niniejszego przyczynku, warto na horyzoncie tej refleksji zwréci¢ uwage na
uzupelnienia Jolanty Rokoszowej do teorii sygnikatywnego milczenia doty-
czace $wiadomej edukacji ku egzystencji posréd transcendentnego milczenia.
Polska filolog wypunktowuje ponadto kwestie negatywnych skojarzeri odno-
szacych sie do milczenia strategicznego oraz powigzanym z nim zjawiskiem
milczacego przyzwolenia. W jurystycznym akcencie tych rozwazan Bog za-
pewne bytby chroniony prawem milczenia gwarantowanym oskarzonemu,
ale na mistyka jako $wiadka moégtby zosta¢ natozony obowigzek méwienia,
jednoznacznie relatywizowany zatozeniami Elzenberga. Przyjecie tych ostat-
nich oznaczaloby jednak, iz kazdy spofeczny aspekt milczenia zawsze jest
pozbawiony odniesienia transcendentnego, a jesli takie postuluje, staje sie
ono pustym gestem!.

Areopagita, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 2, Lublin 2001, s. 597-601; J.A. Kloczowski,
Profesor Henryk Elzenberg, s. 8, 26; M. Manikowski, Pierwsza zasada, s. 32-61; M. Mikotajczak,
Skrzydta Ikara. Od wzoréw kulturowych po symbole religijne. Refleksje o twérczosci Zbigniewa Herberta,
,Ethos” 2004, nr 1/2, s. 353-356, 363-364; G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, s. 88-112;
t. 4, s. 509-573, 660-673; M. Stala, Rok 1983: glos poety, w: Poznawanie Herberta, t. 1, s. 210-211;
W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, s. 86-89, 166-171, 203; W. Tyburski, Elzenberg, Warszawa
2006, s. 155-158; E.I. Zieliniski, Platon, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 8, Lublin 2007,
s. 268-269; Z. Zarebianka, Tropy sacrum w literaturze, s. 139-142, 147, 242-249.

13 1. Dambska, Milczenie jako wyraz i jako wartosé, s. 77-78.

14 Por. 1. Dgmbska, Milczenie jako wyraz i jako wartos¢, s. 76; A. Dylus, Doswiadczenie, w: Stownik
teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 130-132; s. 217-222; H. Elzenberg, Mistycyzm:
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IV. Uroki tajemnicy w suptach

Dojscie od koncepgji znaczgcego milczenia Dagmbskiej, przez granice je-
zykowej mozliwoséci komunikacji przezycia mistycznego u Elzenberga, do
poezji Herberta mozna uzna¢ za abstrakcyjng konstrukcje, ale stownikowa
definicja tego doswiadczenia, o ile nie animuje analogicznych inicjatyw, to
przynajmniej ich nie wyklucza:

Doswiadczenie mistyczne jest tak pociagajace i fascynujace, a zarazem niewyra-
zalne, Ze nie mozna znalez¢ dla niego odpowiedniego sposobu ekspresji. Cze-
sto wystepuje tu , paradoks wyrazania”: istotq mistyki jest milczenie, cisza, ktéra
jednak objawia sie w mowie i to w mowie egzaltowanej, w gonitwie stéw. Mistyk
nie siega po Scisly jezyk pojec i saddéw, ale raczej po jezyk symbolu i poezji'®.

Naturalnym wyborem staje si¢ przy tym poezja Herberta, ktéry poznat i da-
rzyt wielkim szacunkiem Dgmbska. Natomiast w odniesieniu do poszukiwan
wyrazenia rzeczywisto$ci mistycznej wybitny polski twoérca:

ideatowi swojego nauczyciela nie sprostat, by¢ moze nawet do niego nie dazyt,
ale z pewnoscig $wiadomie poddawal refleksji koncepcje Elzenberga. Trudno
bowiem nie zauwazy¢ nonszalancji poety wobec zjawisk spotecznych oraz kon-
sekwentnego przedstawiania rzeczywistosci ziemskiej, ktéra zachowuje swe od-
niesienie religijne, metafizyczne, tudziez transcendentne, tak do $wiata wartosci,
jak i do Niepojetego. Mistrz filozof poszukiwat jezyka mistyki, uczeri poeta for-
mulowal go werset za wersetem '®.

Oczywiscie pytanie, o czym milczy autor do czytelnika, nawet ograniczone
do kategorii komunikacji rzeczywistosci ponadracjonalnej, doswiadczanej na
poziomie mistycznym, pozostawia praktycznie nieograniczong pule mozli-
woéci hermeneutycznych. W niniejszym tekscie wybér padt na dwa utwory.
Pierwszy stanowi jedynie aluzyjne zarysowanie rzeczywistosci, o ktérej tak

negatywnos¢ i pierwiastki, s. 29; H. Elzenberg, O ,poznaniu” mistycznym, w: H. Elzenberg, ].A. Kto-
czowski, Henryk Elzenberg i mistyka, s. 30-42; H. Elzenberg, Do ,religii i mistyki”, w: H. Elzenberg,
J.A. Ktoczowski, Henryk Elzenberg i mistyka, s. 55-60; J. Grzeskowiak, Liturgia dzis, Katowice 1982,
s. 217-222; ]J.A. Ktoczowski, Profesor Henryk Elzenberg, s. 11-16, 22-26; D. Olszewski, Mistyka,
w: Slownik teologiczny, s. 302-304; A.R. Prokop, Koncepcja milczenia Izydory, s. 200; J. Rokoszowa,
Jezyk a milczenie, , Biuletyn Polskiego Towarzystwa Jezykoznawczego” 1983, t. 40, s. 134; J. Roko-
szowa, Milczenie jako fakt jezykowy, ,Biuletyn Polskiego Towarzystwa Jezykoznawczego” 1994,
t. 50, s. 35, 40, 42; E. Wieczorek, O mowie zawartej w milczeniu, ,Studia de Arte et Educatione”
2009, nr 4, s. 16.

15 A. Dylus, Doswiadczenie, s. 132.

16 AR. Prokop, ,ldgc po szczeblach blasku...”, s. 71. Por. takze przyp. 11.



230 Adam R. Prokop

naprawde bardziej milczy, niZli ja opisuje. Drugi jest bardzo wyraznie po-

stawionym zarzutem o méwienie o tejze rzeczywistoéci w sytuacji, gdy jest
ono mniej adekwatne niz milczenie.

1. Po tamtej stronie nieba

Blekit zimny jak kamiei o ktéry ostrza skrzydta
aniotowie wyniosli i bardzo nieziemscy

idac po szczeblach blasku i po gtazach cienia
zapadaja sie z wolna w urojone niebo

lecz po chwili wychodzg jeszcze bardziej bladzi
po tamtej stronie nieba po tamtej stronie oczu
nie méw Ze to nieprawda Ze nie ma aniotéw
pograzona w sadzawce leniwego ciala

ty ktoéra widzisz wszystko w kolorze swych oczu
i stajesz syta Swiata — na granicy rzes

[Zobacz z tomu Struna Swiatta]

W przywotanym juz artykule o angelologii w wierszach Herberta powyzszy
utwor stat sie osig rozwazan na temat egzystencji aniotéw w herbertowskim
niebie. Zasadniczo podmiot liryczny nie zajmuje si¢ w tym liryku istnie-
niem bytéw duchowych, a prowadzi intymny dialog z kobieta pograzona
w sadzawce leniwego ciata, widzacg wszystko w kolorze swych oczu, sytej
Swiata, ktorej oczy stajg sie kanwg refleksji z pogranicza teologii. Kompozy-
gja taczaca opis mistycznego doswiadczenia sfery transcendencji z konwen-
cja erotyku jest nad wyraz ciekawa. Zycie anielskie w tradycji monastycznej
chrzescijariskiego Okcydentu jest synonimem seksualnej wstrzemiezliwosci,
duchowej oraz cielesnej czystosci. Utwoér taczy wiec kontradykcje. Z jednej
strony zajmuje sie poSrednikami pomiedzy czlowiekiem a Bogiem w odnie-
sieniu chrze$cijafiskim, z drugiej jednak, gdy weZzmie si¢ pod uwage erudy-
cje poety, a takze jego uwielbienie kultury antycznej, zachwyt nad pieknem
ciala zdaje si¢ odsytaé bardziej do mitologicznego Amora, bedacego skadinad
uskrzydlonym poérednikiem. Autor zdaje si¢ $wiadomie milcze¢ o wyraznej
réznicy pomiedzy platoriska teleologia czlowieka, ktérego eros prowadzit
do zycia w storicu idei Dobra, Pigkna i Prawdy, a neoplatoriskim, przejetym
przez chrze$cijafistwo, negatywnym stosunkiem do cielesnosci. Poeta milczy
do czytelnika o swoim zarzucie, iz religia moze mija¢ sie z prawda, do ktorej
roéci sobie pretensje?”.

17 Por. ]. Abramowska, Wiersze z aniolami, w: Poznawanie Herberta, red. A. Franaszek, t. 2,
Krakow 2000, s. 174; J. Bajda, Ikonografia skrzydel anielskich w malarstwie europejskim, w: Aniol
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2. Milczy chér

W kontekscie liturgicznym jedng z najbardziej charakterystycznych sy-
tuacji, w ktérej wierni milczg, a celebrans méwi, jest kazanie.

Homilia jako jedna z form przepowiadania w Kosciele jest stowem Bozym skie-
rowanym do czlowieka danej epoki za posrednictwem stowa ludzkiego. Bég
jest prawdziwie obecny nie tylko w stowach Pisma Swietego proklamowanych
w ramach liturgii, ale takze w stowach koscielnego przepowiadania [...]. Wia-
$nie dzieki homilii wierni majg przezy¢ wspodlczesnie sprawowane misterium,
ktére nie jest wydarzeniem minionej historii, lecz dzieje sie obecnie i dziafa. [...]
Kazda homilia liturgiczna ma charakter mistagogiczny, to znaczy wtajemnicza
w zawsze zywe i aktualne stowo Boze [...]*8.

W kontekscie przedstawionych refleksji zarysowany w powyzszym cytacie
ideat nie jest mozliwy do spelnienia. Mimo to kontrast z rzeczywistoscig prze-
zywang przez podmiot liryczny wiersza Homilia z tomu Rovigo jest bardzo
wyrazisty:

Na ambonie méwi ttusty pasterz

i cien pada na koscielny mur

a lud bozy zastuchany zaptakany

plong Swiece — blaski ikon — milczy chér

plyna slowa nad glowami si¢ unosza
jak dziwny ma ten kaptan glosu organ
ani zenski ani meski ni anielski

takze woda ust plynaca to nie Jordan

bo dla ksiedza — prosze ksiedza — to jest wszystko takie proste
Pan Bég stworzyt muche zeby ptaszek miat co jes¢

Pan Bég daje dzieci i na dzieci i na kosciot

prosta reka — prosta ryba — prosta sie¢

w literaturze i kulturze, red. J. Lugowska, J. Skawinski, t. 1, Wroclaw 2004, s. 375-377; K. Dede-
cius, Uprawa filozofii, s. 129-134; W. Korycinski, Figura aniota w liryce polskiej po 1945 roku w kon-
tekscie pokoleniowych strategii programowych, w: Aniol w literaturze i kulturze, s. 228; A. Jarzyna,
Przestuchujgc anioty... Anioly Rilkego i Herberta, w: Czutos¢ dla Minotaura, s. 116; M. Jochemczyk,
Nieludzki? Arcyludzki? Kreacje postaci aniola w twdrczosci Zbigniewa Herberta, ,Postscriptum Polo-
nistyczne” 2008, nr 2, s. 221-222; I. Loyola, Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, Nr 547; D. Oleksy,
. Przerazliwie przejrzysta doskonatos¢” — angelologia Herberta a angelologia katolicka, w: Aniot w lite-
raturze i kulturze, s. 218; A.R. Prokop, ,Idgc po szczeblach blasku...”, s. 73-74; J. Puzynina, Niebo
Herberta, ,,Ethos” 2000, nr 4, s. 78; W. Pyczek, Motywy angelologiczne w poezji Zbigniewa Herberta,
,Facta Simonidis” 2010, t. 3, nr 1, s. 269-270; G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, s. 347-354;
A. Winer, Aniot rozanielony, cz. 2, ,Topos” 2007, nr 4, s. 90-91.
18 7. Janicki, Homilia, w: Stownik teologiczny, s. 200.
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moze tak nalezy méwié¢ ludziom cichym ufajagcym
obiecywa¢ — deszcze taski — $wiatto — cud

lecz s takze tacy ktérzy watpia niepokorni
badzmy szczerzy — to jest takze bozy lud

prosze ksiedza — ja naprawde Go szukalem
i btadzitem w noc burzliwg posréd skat
pitem piasek jadlem kamieni i samotnos¢é
tylko Krzyz plongcy w gérze trwat

i czytalem Ojcow Wschodu i Zachodu

opis raju przestodzony — zapis trwogi —

i sadzilem ze z kart ksigzek Znak powstanie
ale milczatl — niepojety Logos

pewnie ksigdz mnie nie pochowa na $wietej ziemi
— ziemia jest szeroka zasne sam

i odejde w dal — z Zydami odmieficami
bezszelestnie zwine zycia caly kram

na ambonie méwi w kétko pasterz

mowi do mnie — bracie méwi do mnie - ty
ale ja naprawde chce sie tylko zastrzec

ze go nie znam i ze smutno mi

Pierwszy musi zosta¢ wyartykulowany zarzut méwienia, pojawiajacy sie
juz w pierwszym wersie informujagcym o duchownym z nadwagg, przema-
wiajagcym z ambony, jego stowa plyng, nacechowane pewng monotonig i po-
wtarzalno$cig. Wszystkie te informacje mozna potraktowa¢ naturalnie jako
stwierdzenie faktu, a nie zarzut, a kasliwg uwage o glosie kaptana zrzuci¢ na
karb zgryzliwosci starzejacego sie Herberta. Nawet brak merytorycznej po-
prawnosci pietnowany w strofie trzeciej, da sie zrelatywizowaé watpliwoscia,
czy aby tak nie nalezy méwi¢ do pewnej grupy wiernych. Ale stowa homi-
lii wrecz karykaturalnie wypadaja w konfrontacji z milczeniem: milczy chér
(anielski?), milczy Logos. I wprawdzie to milczenie nie ma jasno okreslonej
funkcji poznawczej, jednak zdaje sie $wiadczy¢ o do$wiadczeniu transcen-
dencji: Krzyz plongcy w gorze trwa. Tymczasem retoryka homilii wyraznie
zakt6ca mozliwosci poznawcze, poczawszy od cienia padajgcego na koScielny
mur, co mozna zinterpretowac¢ jako konsekwencje stéw prezbitera, a skon-
czywszy na konkluzji: ,ja go nie znam”, czyli konstatacjg zerowego poziomu
poznawczego. Utwor pietnuje absurd dochodzenia do Boga w sposéb racjo-
nalny, homiletyczny, retoryczny, wypaczenie to najlepiej ilustruje zestawienie
oksymoronéw: prosta reka, prosta ryba, prosta sie¢. Degradacja mowy jest juz
tak daleko posunieta, ze milkng wobec niej autorytety patrystyczne Orientu
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i Okcydentu, w tym Dionizy Areopagita, nawet jezyk symboli przestat spet-
nia¢ swe zadanie: ptomieri §wiecy jest odbiciem blasku ikon, a nie béstwa.
W takiej perspektywie interpretacyjnej tekst nie jest juz nawet krytyka po-
$rednika, ale calej idei posredniczenia®.

Skoro bowiem $wiat przez madros¢ nie poznal Boga w madrosci Bozej, spodo-
bato si¢ Bogu przez gtupstwo gloszenia stowa zbawi¢ wierzacych. Tak wiec, gdy
Zydzi zadajg znakéw, a Grecy szukaja madrosci, my glosimy Chrystusa ukrzy-
zowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem dla pogan, dla tych
za$, ktérzy sa powolani, tak sposréd Zydéw, jak i sposréd Grekéw, Chrystusem,
moca Boza i madroscig Boza. To bowiem, co jest glupstwem u Boga, przewyzsza
madroscig ludzi, a co jest stabe u Boga, przewyzsza mocg ludzi [1 Kor 1,21-25].

Podmiot liryczny utworu tez zdaje sobie sprawe z tego, ze artykutujac
swoje zarzuty staje sie dla wielu wyrazem szaleristwa i moze budzi¢ zgor-
szenie, ale przeciez szukal, cho¢ nie znalazt. Czy to wyraz strachu, ze ziemia
jest tak szeroka, iz w dali nie udalo mu sie dookresli¢ poprawnego miejsca
poszukiwar? Herbert jest dziedzicem racjonalizmu, a to powoduje, ze zyje
w desakralizowanym Swiecie, z ktérego Bog nie odszedl, ale go przegadano.
Swiat zamkniety na rozumienie milczenia i transcendencji nie dysponuje je-
zykiem, ktérym moglby sie porozumiewaé z Bogiem, stad Absolut milczy,
a i poeta szuka, gdyz podobnie jak filozof ostatecznie nie nalazt adekwatnego
jezyka. Pozostaje wiec nawet Herbertowi milcze¢ do czytelnika o Bogu?®.

V. Reszta nie jest milczeniem

Jak trafnie zauwazyta Kwiryna Handke w artykule o znamiennym tytule
Milczymy mowigc:

Odbiorca tekstu czy obserwator mogg przyjaé pozycje tych, ktérzy wiedza, ze
pod wypowiedzianym tekstem kryje sie milczenie, ale rownocze$nie nie wiedzg,
co ono zawiera i jaki ma rozmiar w stosunku do tego, co zostalo powiedziane.

19 Por. I. Dagmbska, Milczenie jako wyraz i jako wartos¢, s. 75; D. Olszewski, Mistyka, s. 302-304;
M. Werner, ,,Rovigo”: portret na pozegnanie, s. 219-239; A. Wesotowska, ,prosze ksiedza — ja na-
prawde Go szukatem”. Religijne rozterki w poezji Zbigniewa Herberta, ,Konteksty Kultury” 2015,
t. 12, z. 4, s. 444-448.

20 Por. 1. Dambska, Milczenie jako wyraz i jako wartos¢, s. 75; H. Elzenberg, O ,poznaniu” mi-
stycznym, s. 31-38; D. Olszewski, Mistyka, s. 302-304; K. Pawlowski, Wyslowienie niewyrazalnego
czy wymowne milczenie, w: E. Przybyl, Ostatnie przed wielkim milczeniem. Jezyk i religia, Krakow
2001, s. 92, 98; A.R. Prokop, Koncepcja milczenia Izydory, s. 204; A. Wesolowska, ,,prosze ksiedza
— ja naprawde Go szukatem”, s. 444-448.
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Mogga sie jedynie domysla¢, mogg tez stara¢ wydoby¢ od nadawcy wiecej z jego
warstwy milczenia?!.

Wedréwka poprzez meandry milczenia, zwlaszcza w odniesieniu do jego
mozliwych znaczen, a takze usytuowanie ich w kontekscie do$wiadcze-
nia mistycznego moze frustrowaé, zwlaszcza iz odbywa si¢ poprzez stowa
nieadekwatne do milczenia, oraz sylogizmy, na ktére rzeczywisto$¢ trans-
cendentna okazuje sie¢ odporna. Otwarte pozostajg wiec pytania takie, jak
na przykfad to, czy Herbert milczy takze do Boga o swoim rozczarowa-
niu, o swojej klesce, formutujac wersety w wierszu Homilia. Te wpraw-
dzie odnosza si¢ w pierwszym rzedzie do kaplana, ale jemu zdaje si¢ bra-
kowa¢ odniesienia transcendentnego. Tymczasem podmiot liryczny zdaje
sie wiedzie¢, ze takze jego porazka poszukiwania w perspektywie trans-
cendencgji wyglada zupelnie inaczej. Krzyz, cho¢ milczy, to jednak pto-
nie, stad otwarta pozostaje mistyczna mozliwos¢, iz szaleristwo i zgorsze-
nie zostajg oczyszczone boskim ogniem, ale czym si¢ wtedy stajg — brak
stéw?. Cho¢ moze warto positkowaé sie zwieficzonymi sukcesem poszu-
kiwaniami innych, jak na przyklad uznanego hiszparnskiego karmelity,
Jana od Krzyza:

W noc pelng szczescia blogiego,

Posréd ciemnosci, gdzie mnie nikt nie dojrzat,
Jam nie widziata niczego,

Nie miatam wodza ni §wiatta innego

Ponad ten ogieri, co w sercu mym gorzal*
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“The Ejaculatory Prayer of a Deep Breath”:
Herbert’s Mysticism Between Poetry and Silence

Abstract

The article begins with the theory of the signifying silence proposed by
Polish philosopher Izydora Dambska (1904-1988), through interpretation
of the defined silence regarding God by Henryk Elzenberg (1887-1967),
to arrive at a close reading of selected works by his apprentice, Zbigniew
Herbert (1924-1998): “Zobacz” [See] and “Homilia” [Homily]. These texts
have been interpreted in the context of the previously, and perhaps
deliberately, untouched issues relating to the Indefinite, and they have been
further confronted with an understanding of Christian apophatic theology.
This approach seems justified as its creator is considered to be Dionysius
the Areopagite (from the late 5th to early 6th century), who was one of
the greatest authorities on the subject of the Supreme for Elzenberg and
a source of angelological inspiration for Herbert. The main aim of the paper
is to show all these converging perspectives on the subject that escapes
verbalisation.

Keywords: Polish poetry, silence, mysticism, inexpressibility, Zbigniew
Herbert



