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Czary polskie w swej postaci ukazane

Posta¢ czarownicy jest dzi$ no$na zaréwno znaczeniowo, jak i marke-
tingowo — w przestrzeni publicznej coraz $mielej pojawiaja sie skojarze-
nia 1aczace ja z feminizmem, dzieje sie to réwniez w licznych fabutach
powiesciowych, chocby nie tak dawno w Heksach Agnieszki Szpili. Inng
kwestig jest obecno$¢ czarownic w literaturze fantasy — tu, méwigc o no-
wodciach, ilustracyjnie wspomnie¢ mozna o Jelenim sztylecie Marty Mro-
zifiskiej, ktéry ukazal si¢ w marcu 2024 roku nakladem wydawnictwa
Zysk i S-ka.

Wychodzenie z opresji patriarchatu, poparte odwolywaniem sie do wat-
kéw przesladowan oséb oskarzanych o czary, bywa postrzegane jako niejed-
noznaczne etycznie. Lukasz Kozak — autor monografii Upidér. Historia natu-
ralna', ktéra w swych zalozeniach skupia sie nie na fantazmacie rozumianym
na sposéb zaproponowany przez Marie Janion, ale podkresla osobowy i re-
alny charakter polskich upioréw — krytycznie odnosi si¢ do takich praktyk,
szczegOlnie na plaszczyznie popularyzatorskiej swoich badan. Wigze on bo-
wiem swoistag mode na czarownictwo bezposrednio ze wzmacniajgcq stereo-
typy komercjalizacja wizerunku czarownicy (w tym szczegdlnie jego seksu-
alizacjg), ktéra w warstwie symbolicznej ma poméc w odkrywaniu przez po-

1 L. Kozak, Upiér. Historia naturalna, Warszawa 2020.
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szczegOlne osoby wlasnej kobiecosci, w praktyce jednak pozostaje biznesem
funkcjonujacym dzieki wzieciu w nawias cierpienia realnych kobiet i mez-
czyzn oskarzanych o uprawianie czaréw?2.

Michael Ostling w przedmowie do wydania polskiego swojej ksigzki
Miedzy diablem a hostig. Czary i czarownice w wyobrazeniach mieszkaricow i miesz-
kanek Rzeczypospolitej XVI-XVII wieku odwotuje si¢ do hasla: ,JesteSmy
wnuczkami czarownic, ktérych nie zdotaliscie spali¢”, ktére — choé¢ pocho-
dzi z literatury amerykanskiej — widoczne byto na transparentach towarzy-
szacych protestujagcym podczas demonstracji organizowanych w 2020 roku
w polskich miastach i miasteczkach przez Strajk Kobiet. Autor stwierdza jed-
nak jasno, ze z perspektywy badan historycznych prowadzenie bezposred-
niej linii pomiedzy osobami oskarzonymi i straconymi w procesach o czary
a wspoélczesnymi feministkami nie jest wlasciwe. Nieodzowny bedzie tu
dtuzszy cytat:

Jeden z gléwnych przekazéw tej ksigzki (poparty dowodami zaczerpnietymi
z akt procesowych) brzmi: polskie czarownice w przewazajacej wiekszosci byly
zwyczajnymi kobietami. Nie liczac kilku wyjatkéw, takich jak znachorka, tu-
faczka i prostytutka Barbara z Radomia, uzdrowicielka Apolonia Porwitka czy
Dorota Gnieczkowa, ktéra potrafita uchroni¢ swoich klientéw przed pozarem
czy burzg, wigkszos¢ oskarzonych o czary Polek wcale nie byto czarownicami;
w zadnym znaczeniu tego stowa. Stawaly sie nimi w wyniku podejrzen i oskar-
ze, zeznafh wydobywanych na torturach oraz wyrokéw sadowych wydawa-
nych przez urzednikéw i sedzidw plci meskiej. Jesli kto§ twierdzi inaczej, to
bezwiednie i mimowolnie staje po stronie oskarzycieli i sedziéw, a w szerszym
kontekscie — po stronie systemu patriarchalnego, ktéry zwyklym kobietom przy-
pisywat diabelskie, demoniczne moce?.

Podkreslenie tego zaloZenia jest cenne ze wzgledu na popularny prezentyzm
oraz nakladanie na czarownice tak wielu filtréw symbolicznych, ze gubi sie
w nich historyczna dokladno$é¢. Jednoczesnie — z perspektywy literaturo-
znawczej — nie spos6b nie przywotaé¢ Empuzjonu Olgi Tokarczuk, w ktérym
kobieco$¢ kojarzona jest ze wszystkim, co pierwotne, dzikie, antyintelektual-
ne i nieokietznane. Autorka, paradoksalnie i niejako wbrew sobie, podtrzy-
muje sprzyjajacy patriarchatowi dualizm — cho¢ postacie meskie, gruzlicy de-
liberujacy w uzdrowisku w Gobersdorfie, sa obrazem degrengolady fizycznej

2 L. Kozak, ,Pytacie, czy czytalem...”, https://www.facebook.com/lwkozak/posts/ptbid0
QM9acVwp4L]Z]79yDin5fRiBUcYQBztYopgnGhHMNZz]DXgaBth6 XkEuypZvqRb7yl [dostep
20.04.2024].

3 M. Ostling, Migdzy diablem a hostig. Czary i czarownice w wyobrazeniach mieszkancow i miesz-
kanek Rzeczypospolitej XVI-XVIII wieku, przel. L. Hajdrych, Warszawa 2023, s. 10.
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i moralnej, to oferowana przez powies¢ wizja kobiecosci réwniez nie przynosi
pozytywnego budulca innego porzadku. Jeden z pensjonariuszy pewnego
dnia opowiada historie o wydarzeniach z XVII wieku — o czary oskarzono
niejakg Ewe Bernhard, ktéra, pytana o przebieg rzekomych sabatéw, wska-
zala jako wspétuczestniczki wszystkie kobiety, jakie tylko znata. Tokarczuk
opisuje czarownice meskim okiem (kobiety, jako ,,moralnie uposledzone” sg
przyciggane przez miejsce rezydowania diabta, ,do pozbywania sie tutaj pto-
doéw, robienia trujgcych mikstur, rzucania urokéw na niewinnych”4) i poza to
spojrzenie na fenomen czarownictwa nie wychodzi.

W pewnym sensie praca Migdzy diablem a hostig wpisywalaby sie w silny
w ostatnich latach nurt tzw. zwrotu ludowego — po czesci mozna zaliczy¢ dor
wspomnianego juz Kozaka, jednak bezwzglednie wymienié¢ trzeba Adama
Leszczynskiego i jego Ludowg historig Polski® czy Kacpra Pobtockiego jako au-
tora Chamstwa®. Jak wida¢ wyraznie z pierwszej czeSci monografii Ostlinga
poswieconej historii (pozostate dwie traktuja odpowiednio o religii i demo-
nologii), polska czarownica byla zazwyczaj mezatkg w Srednim wieku z niz-
szych klas spotecznych. Zdarzaly si¢ wéréd nich wdowy, panny czy osoby
bedace na éwczesnym marginesie spotecznym (zebraczki, pasterki czy ko-
mornice), wiekszos¢ z oskarzanych o czary bylta jednak catkiem zwyczajnymi
chtopkami czy mieszczkami. Co wiecej, jesli oskarzenie padato w gromadzie
wiejskiej, czesto poczatkowo prébowano zalagodzi¢ sytuacje innymi $rod-
kami. Skupiano sie na checi przywroécenia porzadku naruszonego konflik-
tem, dgzono wiec do pogodzenia zwasnionych oséb, nierzadko przy pomocy
grzywien dla jednej i drugiej strony sporu. Proces przed sagdem rozpoczynat
sie dopiero wtedy, kiedy sprawa okazywata sie zbyt powazna, by mogt ja
rozstrzygna¢ jedynie szlachcic bedacy wlascicielem danej wsi. Byto to podej-
Scie w duzej mierze pragmatyczne — organizacja procesu pociggata za sobg
wymierne koszty, z ktérych najbardziej dotkliwe byly oplaty zwigzane ze
Sciggnieciem kata z miasta. W zwigzku z tym, jesli decydowano si¢ na za-
angazowanie go, najczesciej dgzono do uzyskania wyroku skazujacego (aby
zracjonalizowaé poniesione wydatki). Podobnie rzecz si¢ miata w przypadku
uciekania si¢ do tzw. sagdu wyjazdowego — wtedy nalezalo zaptaci¢ juz nie
tylko katu, ale i przybywajacym z miasta sedziom. U podstaw wielu oskarzen
o czary (lub ich braku) lezaly nie tyle wiara czy negowanie nadnaturalnych
przyczyn nieszcze$liwych dla czlowieka zdarzen, ale skomplikowane sieci
ekonomii i klasowej zaleznosci.

4 O. Tokarczuk, Empuzjon, Krakéw 2022, s. 63.
5 A Leszczynski, Ludowa historia Polski, Warszawa 2020.
6 K. Pobtocki, Chamstwo, Wolowiec 2021.
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Istotna jest precyzja, z ktérg Ostling przedstawia zaleznosci pomiedzy
plcig a kierowaniem w strone konkretnych oséb oskarzeni o paranie sie cza-
rami. Nie wysuwano ich przeciwko kobietom tylko i wylacznie dlatego, Ze
byly kobietami, ale dlatego, ze okolicznosci, podczas ktérych mogto dojsc¢
do rzucenia uroku, wpisywaly si¢ w domene dzialani kobiet wiasnie. Naj-
czesciej bowiem wigzano czary z takimi czynnosciami jak przygotowywanie
jedzenia i dzielenie si¢ nim, pozyskiwanie mleka i przetworéw mlecznych,
zbieranie i uzywanie zi6t, opieka nad dzie¢mi oraz inwentarzem (nie znaczy
to oczywiscie, Ze mizoginia nie miata zadnego wplywu na rzucanie oskar-
zefh 0 czarownictwo — nie mozna jej lekcewazy¢ chocby z tego wzgledu, iz
powszechnie przypisywano kobietom brak umiejetnosci kontrolowania wta-
snych emocji, co skutkowato kitétliwoscig oraz sktonnoscig do zlorzeczen,
bedacych podstawa czaréw). Jednoczesnie wszystkie wymienione wyzej ak-
tywnosci — jak réwniez tepione przez Kosciét nieprawidlowe postugiwanie
sie przedmiotami kultu — sktadaty sie na codzienne funkcjonowanie chtopek:
uzywaly zi6t do leczenia ludzi i zwierzat, wymawialy nad mlekiem formuty
majace chroni¢ je od zepsucia itd.

Trzeba podkresli¢, ze namyst nad wiasciwym rozumieniem ludowego
chrze$cijafistwa, w ktérym ujawnia sie nie tyle na wpét pogariski obraz pol-
skiej wsi, ale specyficzne rozumienie poboznosci przez ludnos¢ chlopska,
w tym i same czarownice, nalezy do najbardziej frapujacych partii monogra-
fii Ostlinga zar6wno pod wzgledem poznawczym, jak i metodologicznym
— polemika ze stanem badan polgczona ze wskazaniem na niejednoznacz-
noé¢ poje¢, ktérymi operujemy, kiedy prébujemy opisa¢ religijnos¢ ludzi
z przeszlodci (,,Badacze musza oprze¢ si¢ tendencji do wykorzystywania ka-
tegorii wypracowanych przez chrzescijariska teologie do badania chrzescijan-
skiej przesztosci”?) prowadzi do podkreslania nie powierzchownej wiary czy
uciekania w zabobon, lecz odwrotnie — czarownice, wzywajgce na torturach
pomocy Matki Boskiej, ,moga jawi¢ sie jako chrzescijanki, ktére w swoich
zeznaniach, wyrywanych siltg [...] odwracaly po prostu wyznawany porza-
dek Swiata”®.

Proces ,tworzenia” czarownicy zachodzit wiec w dwéch gtéwnych fa-
zach. Po pierwsze, istotny byl tu czynnik retrospekgji i oskarzenie zewnetrzne
— wyrazistym przyktadem jest tu Regina Lewczykowa, ktéra podczas krot-
kiej sprzeczki z Wojciechem Kozietkiem miata Zyczy¢ mu, aby ,zjadt diabta”.
Kiedy po jakim$ czasie mezczyzna powaznie zaniemogt, uznano to za skutek
czarowania przez Regine. Po drugie, czarownice niekiedy dookreélaty same

7 M. Ostling, Migdzy diablem a hostig, s. 268.
8 Tamze, s. 267.
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siebie podczas tortur, kiedy to zaczynaly odgrywaé wraz z przestuchujacymi
je mezczyznami pewien scenariusz oparty na powszechnej wiedzy na te-
mat czaréw, bedacej m.in. wynikiem przenikania na ziemie polskie pewnych
ustandaryzowanych obrazéw czarownic i uprawiania czaréw z Zachodu oraz
ich polaczenia z rodzimymi wyobrazeniami (w ich upowszechnianiu niematg
role odegrala, jak wskazuje Ostling, literatura sowizdrzalska, np. Sejm pie-
kielny czy Peregrynacja dziadowska). Co istotne, nie byt to jednak scenariusz
jednowymiarowy, od ktérego nie byto odstepstw — autor wyraznie wskazuje,
ze torturowane kobiety potrafily za pomoca znanych sobie klisz i motywow
dotyczacych czaréw opowiedzie¢ o wlasnym doswiadczeniu. W zwigzku z tg
szczegOlng standaryzacjg przestuchan, w zeznaniach oskarzonych nierzadko
wiec pojawialy sie opowiesci o §wietokradztwach i diable.

W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze na szczegdlng uwage i docenie-
nie zastuguje rozdziat XI ksigzki, zatytutowany Jak przettumaczy¢ diabla?. Jest
to krétkie studium podejmujgce zagadnienia translatologiczne, $wiadczace
o duzej Swiadomosci autora w tym zakresie (co nie zawsze jest oczywiste,
nawet dla uczonych zajmujacych sie humanistycznymi dziedzinami wiedzy).
Nie chodzi tu jednak tylko o znajdowanie odpowiednich ekwiwalentéw je-
zykowych, ale o odnalezienie w lokalnej kulturze konkretnego bytu — co byto
wyjatkowo trudne, zwazywszy na nieuchwytng nature demonoéw.

Chociaz niektére przektady (jak np. pilosi w Wulgacie czy kosmacze
u Wujka) staraly si¢ mniej lub bardziej uchwyci¢ dostowny sens oryginatu,
wiekszos¢ z nich interpretowata terminy biblijne jako tozsame z miejscowymi
wierzeniami — tym samym greckie, celtyckie, hebrajskie i polskie demony
byly ze sobg utozsamiane, a ich cechy mieszane. W ten sposéb przynoszacy
skarby ptaszek wystepujacy w polskiej kulturze ludowej, kojarzony przede
wszystkim z rodzing i domem (jako nieochrzczone dziecko, ale takze jako
pozostatos¢ po dawnym kulcie duchéw domowych) zostal zréwnany z biblij-
nym, wiochatym kozlo-demonem, symbolem pustyni, ruin i chaosu. Jedno-
czeénie obie te istoty laczyly sie znaczeniowo z abstrakcyjnym, stworzonym
przez teologéw inkubem, duchem o ciele powstatym z powietrza, ktéry wy-
korzystywal niepohamowany poped seksualny kobiet, aby prowadzi¢ je ku
potepieniu.

Wida¢ tu jak na dioni mechanizm, ktéry dzisiaj mozna by - z duza
dozg ostroznosci — nazwac pre-transkulturowoscig czy pierwocinami trans-
kulturowosci. Z elementéw réznych kultur (cho¢ znajdujacych sie na ob-
szarze i w obrebie oddzialtywania cywilizacji lacinskiej) wytania si¢ nowa,
hybrydyczna, demoniczna catoé¢ — w specyficznym tyglu polszczyzny dia-
bet zyskal catkowita amorficznoé¢ i zaczat przyjmowaé rézne ksztalty nie-
omal jednoczes$nie. Nakladanie sie na siebie réznych senséw i ,pozioméw”
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demonizmu wynikajacych z podejmowania przez uczonych préby uchwyce-
nia istoty zlych duchéw prowadzity do tego, ze podczas proceséw docho-
dzito do uderzajacego z dzisiejszego punktu widzenia pomieszania pojec.
Z1ty duch w zeznaniach kobiet oskarzonych nijak nie przystawal do teolo-
gicznych wyobrazen wladcy piekla — byt za to amatorem kaszy z mlekiem
czy mieszkal za domowym piecem. Jak wskazuje Ostling, diabel przywoty-
wany w zeznaniach rzekomych czarownic nie byt w pelni ani jedynie bytem
przynaleznym do $wiata ludowych wyobrazen, ani jedynie upadlym aniotem
chrzedcijaniskich teologéw. Zjawisko przektadu znaczaco wykracza poza zwy-
czajowo przypisywany mu zakres, nawet w pracach pisanych z perspektywy
tzw. zwrotu kulturowego w translation studies. Jeden z jego przedstawicieli,
André Lefevere ukut pojecie rewritingu, zaktadajace, iz ttumaczenie jest tak
naprawde rodzajem transkrypcji tekstu oryginalnego w réznych kontekstach
kultury docelowej, nie tylko jezykowym, ale réwniez spolecznym czy histo-
rycznym®. W przypadku przekltadéw zwigzanych z okreéleniami diabta — czy
szerzej — demonéw nawet ta kategoria, niezwykle przydatna w badaniach
nad translacjami réznego typu, zdaje si¢ nie ujmowac ich specyfiki w calosci
ze wzgledu na brak wyraZznego dostosowywania sformutowan oryginalnych
do nowych warunkéw kulturowych.

Co istotne dla tego watku, na oktadce Miedzy diablem a hostig znalazto sie
nazwisko tlumacza — Lukasza Hajdrycha, réwniez badacza specjalizujgcego
sie w badaniach proceséw o czary (niejednokrotnie zreszta przez Ostlinga
cytowanego). Krétki rozdziat podejmujacy kwestie przektadowe uzupetnia
wczesniejsze rozpoznania poczynione przez Ostlinga na gruncie polskiej de-
monologii, skupiajace si¢ miedzy innymi na dokladnej analizie kontaktéw
rzekomych czarownic z diablem. Ta czeé¢ pracy jest szczegblnie ciekawa
z perspektywy literaturoznawczej. Przedstawiane przez Ostlinga zr6znicowa-
nie diabtéw folklorystycznych wspominanych w procesach o czary — poczaw-
szy od dusz nieochrzczonych dzieci (latawce) po diabelskich kochankéw, nie-
rzadko zdecydowanie réznych od teologicznych inkubéw czy popularnych
dzi§ uwodzicielskich wampiréw — moze stanowi¢ przyczynek do pogtebie-
nia wiedzy na temat zaleznosci pomiedzy folklorem a literaturg, szczegdlnie
istotnych w badaniach nad literaturg romantyczna.

Diabet w literaturze i sztuce nierzadko rezydowat w lesie czy w po-
blizu rozstaju drég — i na metaforycznym rozstaju drég ma sie tez sytu-
owaé praca Ostlinga. Metafora ta, zaczerpnieta bezposrednio z pracy Ry-

% A. Lefevere, Why Waste Our Time on Rewrites? The Trouble with Interpretation and the Role of
Rewriting in an Alternative Paradigm, w: The Manipulation of Literature. Studies in Literary Transla-
tion, red. T. Hermans, London-Sydney 1985, s. 215-243.
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szarda Berwinskiego zatytutowanej Studia o gustach, czarach, zabobonach i prze-
sgdach ludowych'?, wskazuje na interdyscyplinarny profil omawianej mono-
grafii — kulturoznawczy, religioznawczy, komparatystyczny. Zwlaszcza ten
drugi, ujety w autorskg metodologie wykorzystujaca podejscie traktujace re-
ligie jako konstrukt wyobrazni (za Jonathanem Smithem) oraz narzedzie do
zrozumienia innych (za Cliffordem Gertzem) pozwolil na spéjne przedsta-
wienie uprawiania czaréw na terenach nowozytnej Polski jako praktyki za-
réwno podwoéjnie wyobrazonej, w badaniach i historycznej rzeczywistosci
empirycznej, jak i realnej, w odniesieniu do czarownic.

Uwaga Ostlinga skupia sie na procesach przeprowadzonych na terenie
nie calej Rzeczpospolitej, jak moégtby sugerowac tytut, ale jedynie w Koronie,
przy czym narracja w mniejszym stopniu koncentruje sie¢ na terenach ukra-
inskich, wchodzgcych éwczesnie w sktad Krolestwa Polskiego. Szczegdlnie
czesto pojawiajg sie odniesienia do proceséw toczacych sie w miejscowo-
Sciach lezacych na terenie dzisiejszego wojewd6dztwa wielkopolskiego — Kle-
czewa czy Kiszkowa. Decyzja ta zostata podyktowana — jak ttumaczy autor
— zbyt duzymi réznicami w zakresie zaréwno rozwiazan prawnych, jak i sa-
mych wierzeri, aby mozna bylo efektywnie przeprowadzi¢ wigzaca analize
dla catego obszaru Rzeczpospolitej Obojga Narodéw. Czytelnik otrzymuje
dzieki temu monografie skoncentrowang na konkretnym, polskojezycznym
obszarze, natomiast zabiegi komparatystyczne dotycza poréwnan Polski i za-
chodu Europy — majgc w pamieci, iz obcujemy z tlumaczeniem ksigzki na-
pisanej pierwotnie w jezyku angielskim, a wiec skierowanej do odbiorcy co
do zasady zachodniego, trudno wysuwa¢ zastrzezenia pod adresem takiego
wyprofilowania.

Pod wzgledem czasowym studium obejmuje okres od roku 1511 — daty
pierwszego potwierdzonego spalenia w Polsce osoby oskarzonej o czary, do
ktérego doszlto w Chwaliszewie (obecnie czes¢ Poznania); egzekucje wyko-
nano na kobiecie podejrzewanej o spowodowanie strat w kilku browarach —
do roku 1776, czyli oficjalnego zaprzestania traktowania czaréw jako prze-
stepstwa. Odnotowa¢ tu nalezy, ze Ostling podkresla, iz przedstawiciele Ko-
Sciota katolickiego patrzyli na przeprowadzanie takich proceséw niechetnym
okiem i dazyli do wytaczenia czaréw spod jurysdykcji sadéw $wieckich, po-
wolujac sie na akt konfederacji warszawskiej. Szczegélnie silnie tendencje
te uwidaczniajg si¢ w wieku XVIII (dodajmy, w poczatkowej fazie tego stu-
lecia, jeszcze przed najintensywniejszym rozwojem pradéw o$wieceniowych
na ziemiach polskich), kiedy to duchowni prébowali dyscyplinowac sedziow

10 Zob. R. Berwinski, Studia o gustach, czarach, zabobonach i przesgdach ludowych, t. 2, Warszawa
1984 (pierowodruk 1862).
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orzekajacych w sagdach w matych miasteczkach, protestujgc tym samym prze-
ciwko okrutnemu traktowaniu oskarzonych o czary kobiet. To kolejny szcze-
got pozwalajacy na niuansowanie dzisiejszego postrzegania czarownicy jako
jedynie symbolu walki z patriarchalnym uciskiem. Ponownie, decyzja o ta-
kim zakresie czasowym pozwolila na ukazanie fenomenu polskiej czarow-
nicy zaréwno w ujeciu szczegdtowym, poprzez przytaczanie fragmentéw
zrodet w liczbie wykluczajacej oskarzenia o wyrywanie ich z kontekstu, a za-
razem og6lnym, uprawniajgcym do postawienia tez o charakterze general-
nym. Dobrze ilustrujg to chociazby rozwazania o schematycznej strukturze
zakle¢ wynikajacej z zanurzenia oskarzonych we wspélne imaginarium sym-
boliczno-jezykowe oraz wskazane przyktady.

Wiadystaw Roczniak w swojej recenzji pierwotnej, anglojezycznej wer-
sji ksigzki Ostlinga, podkreslat, Ze przelamuje ona dualizm polegajacy na
postrzeganiu Rzeczypospolitej z jednej strony jako tolerancyjnego paristwa
bez stoséw, odrézniajacego sie przez to od innych europejskich krajow tego
czasu, a z drugiej — jako obszaru, na ktérym zachodnioeuropejski dyskurs
padal na wyjatkowo zyzng glebe!!. Nie sposéb sie z tym nie zgodzic.
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Abstract

The article proposes a review of Michael Ostling’s book Between the
Devil and the Host. Imagining Witchcraft in Early Modern Poland concerning
literary and translation studies. In the author’s opinion, the presented
monograph, due to its cognitive and comparative merits, is valuable not
only for historians, but also for interdisciplinary scholars from the field
of humanities.
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